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११ फरचरी १७८०८ ने० “3४९ पत्रद्धारा नागरीभध्रचारिणा 
' सभाने प्रोच्यद्शनानेरूषणपर एक अन्थ रचना करने की झाजशा 
दी इस आाज्ञाफे भेज्नुसार मैन न्याय तथा वैशेषिक दरशीन के सम्बंध 
, में कुछ लिख कर सभाके कार्यालय में भज दिया । वेदान्तादि 
भारताय दृशेन तथा पश्या के देशान्तरों के दर्शनोंके प्रसड़' मो घहुत 
कुछ विपय सभूद्दीत फर लिया। परन्तु समस्त झन्थ + ००-२४० 
पृष्ठका होना चाहिये पेसी सभाकी झाजश्ाथी--और न्याय वेशणषिक 
निरूपणाही में प्रायः इतने. पृष्ठ पूरे होगये ऐेखा देख कर कया कतंव्य 
हैं सो सभाले फिर पुद्धा तो ( ने ? ४97, ता० २२। १२५। १€१६ ) 
उत्तर मिल्रा कि--'झापने जितना लिखा दै उतना छप जाना 
चाहिये .....-धदि झचवसरमिला तो चेदान्तसम्बन्धी लेख भाप फिर 
लिख दीजियेगा। हु 
- इन्धीं कारणोसे इस प्रा्यद्शनत्रदीपनामक अन्थका फेंवल 
न्‍्याय-वैशेषिक प्रकाश किखेगये ओर पझनेफ विध्नोंके अनन्तर 
भव रूपकर खज्जनों के सामने उपास्थत हैं ॥ 
घसुभे हिन्दी लिखन का अक््यास नह्ीं। इससे मेरी टूटी फूर्टी 
हिन्दीकों देखकर पक प्राघथ इहिन्दामणडल के दिग्गजों ने लिख 
भज्ञा ---"अ।पका भाषा रॉंचक नद्दा द्वांता इसस अच्छा द्वाता यादि 
अआछाप अपने रूखा का ॥कसा यांग्य दन्दा लेखक का [दखा € 


' यद्यपि इस शिक्षाके लिये में कृतज्ष छुआ .तथापि इसका झल्ुस- 
रण करना उचित नहीं समका गया । क्योंकि विपय मेरा तव 
भाषा भी मेरी ही द्ोनी चादिये। दूसरेकी लिखी हुईं को मपनी कह 
कर प्रकाश करना अर््शाचित सा ज्ञात हुआ | यदि भ्ुमें दोष इ॒ 
मेरी भाषा रोचक नहीं दे-- विषयभी यदि मसुके मशुद्धद्दी मचंगत दें 
तो इन खर्भों का भागी मुफ्रे द्ोना.ही उचित दे ॥ - 


(४ ) 


इसी कारण ज्ञों कुछ दोप था शुण विशयसस्वन्धी दा सापा- 
सब्बन्धी इस पअन्धर्म पाये ज्ञांय सघके भागी इमही दे। दूसरों 
के ऊपर फोईसी भार नहीं दिया गया। 
केचल प्राचीन श्रन्‍्धों के संझह में मेरे परम मिन्न धायू गोयिन्द 
दास जी मुभ्ध सदा सहायता देते झाये हैं इसके लिये में 
हृदय से ऋतल्ष हूं ॥ 
इतना कद्दकर में इस म्न्थ को उन महापुरुषोंके चरणों पर 
अर्पित करता है जिनका ही में हूं भौर मेरा सब कुछ है-- 
पिच्ोस्तीयल्तताती थनाथयो:पादयो रिब्स । 
प्रातु:भ्ी विन्ध्यनाथस्यारपितेलदूमी श्वर सुय सघव ॥| 
संस्कतकालज, दबनारख 
कोजागरा, १८७७ ) 


> 


गड़गनाथ का 


न्याय प्रफकाश। 


६62०- 








न्याय द्शन के प्रथम प्रवर्तक सूचरकार गौतम हैं। यह 'झचपाद' 
फे नाम से भी प्रसिद्ध हैं। इस नाम का मूल पंडितों में ऐसा 
प्रसिद्ध हैः--- 


मिथिला देश में जो स्थान अय द्रमंगा शदर के नाम से प्रसिद 
है बहां से दस कोश उच्तर-पश्चिम की तरफ गौतम ऋषि रहते 
थे , घद लड़कपन दी से दर दम विचार में मग्न रहां करते थे | 
'डल समय शभौर कुछ-सी उन्हें नहीं सूकता था.। एक दिन ऐसे ही' 
मनन फरते छरते घह सामने कुएं फो न देख सके, छोर उसमे गिर 
पड़े । धहुत घुश्किल से गांव के आदमियों ने उनको यहां से 
निकाला । यह देख कर ईइंइघवर को दया आई और उन्हों ने गौतम 
.को एक आँख ( भक्ष ), पेर (पाद) में भी दे दी जिससे कि थे 
मनन कंरने के समय भी रास्ता देख सके। तभी से ये 'झच्तपाद ” 
“के नाम से प्रसिद्ध हुए । 
गौतम के सूत्र “ ल्यायसूतच,” “गौतमसूत्र' इन नासों से 
अब तक धासिद्ध दू॑ | इन सूचना पर वात्स्यायन भुनि ने भाष्य 
_छिखा | इस साष्य पर उद्योतकर ( पक्षिल स्वामी ) ने बार्तिक- 
-लिखा | इस घारतिक की व्याख्या चाचस्पति मिश्न ने न्‍यायवातिक 
तात्पयंडीका के नाम से ल्िखी। इसकी ठीका उद्यनाचार्य कृत 
.तात्पयपरिशुद्धि है । इस परिशाद्धे पर वर्धमान उपाध्याय 
. कृत प्रकाश दे । 


प्रमाण, प्रमेय, संशय, प्रयोजन, दृ्ंत, सिद्धान्त, - अचयव, 
तक, निणेय; चाद्‌, जब्प, वितर॒डा, द्देत्वासास, छल, जाति, निम्नह- 
” स्थान, इन सोलदों पदा्ों के यथाथ ज्ञान से पुरुष का अभीष्ट जो, . 
' मोक्ष उसकी प्राप्ति होती दे, यदी गोतम का प्रथम पतिज्ञासूत्र. 
इस स्वरूप की भतिज्ञा कुछ वेंसिर पेर की मालूम पड़ती. दे | इसी. 


नर स्‍्थाय प्रकाश |: 


से कुछ जल्ोगों ने न्‍्यायदशन पर असस्वद्धप्रलतिपिता का दोष 
कगाया दै | किन्तु आगे चछकर सोलहों पदार्थों स क्‍या श्रथ हे 
इसका निरूपण फरने के उपरान्त कैसे सम्बद्ध भौर एक दूसरे से 
गठठे हुए ये घत्र दें खो विचार किया जायगा | 


का 


.. (६१) 'उद्देश--नाम कद्दना, (२) 'लक्षण'-किस पदाथे का क्‍या 
चिह्ठ दे जिससे चद् पद्चचाना जा सकता है इसका' निरूपण झौर 
(३) 'परीक्षा---ज्ञो चिह बवलाया गया सो इस पदाये में दे वा नहीं 
थद्द विचार,--ये तीन बातें जब तक न की ज्ञायं तब.तक क़िसी 
पदाणे का यथार्थ शान नहीं हो सकता । इससे इसी तीनों, ऋम 
,से उक्त सोलहो पदार्थों कां मलग अलग विचार शाखकारों ने 
किया है । न आल आर 
प्रत्येक पदायथ फा विचार आरस्म करने के पदिले इसका पिचार 
'करछेना उचित होगा:कि गौतम ने इन सोलदेों पदाथों दी को क्‍यों 
' मुख्य माना दै। * 
अपना प्रथ छिसतने से पंद्धिजें गोत॑म ने यद समझा कि घविषय - 
के यथाथे स्घंरूप निरूपणा करने फा सब से उत्तम ढंग यह दे 
कियो झादेमियों की' वादे और प्रतिवांदी कर्पना फरके एक 
तीसरे मध्यस्थ के आगे दोनों पक्नों को उपपादन करा कर फिर 
ह दा माह के द्वारा यथार्थ तत्व का निर्णय कराया जाय | 
'इसी संतलव सत्र ये खोलदे पदार्थ. इस क्रम से उद्दिए साखित 
“हर परीक्षित हुए हैं। इस कम पर ' बहुतेरों ने झाचेप किया दे | 
' परन्तु जिस मतलथ से यह भ्रन्य रचा गया घंद मतल्यय बिना इस 
“असम के पूरा न दोता । (१) किसी विषय में जब दो झादमियों में 
'विंचाद उनास्थित होता है तब याद आरम्भ होने के पहिले इसका 
निर्णय श्रावश्यक होता है क़ि इस वाद में कौन कौन प्रमाण दोनों 
'थार्दियों से माने जांयंगे । इससे से ' से पंहिले “प्रमाण” पदाशे. 
“का निरूपण आवश्यक है। (२) इसके प्रनन्‍्तर किन किन 
: थिपद्यों पर मतभेद है जिन पर वाद पभ्रतियाद होगा 
०० निश्यय करंना झावद्रयक दोगा। इसे को सूज् में ' प्रभेय 
पद से कद्दा हैं । (३) बिपयी के सूचित दोने के अननतर मध्यस्थ 


न्याय प्रकाश ) डे 


के चित्त में सनन्‍्देह्द उत्पन्न होगा कि इस, घिषयों का झसल स्घरूप 
क्या है। इसी सन्देह को सूत्र में 'लशय' पद से फहा है। (४) सन्देह 
के उपरान्त फिर मध्यस्थ. के चित्त में यह विचार उपास्यत 
होता है कि इन विषयों पर विचार करने से क्या मतरूब, इस 
विचार से क्‍या फल होगा ।इसी को सुजञ्ञ में ' प्रयोजन ! 
पद से कहा है। (५) विचार का प्रयोजन दखलाने के लिये दो. 
झादमियों में से एक झ्ाकर प्रयोजन बनल्ाता डुआ झपना जो 
. पक्त सन्दिग्ध विषयों पर है उस को दृ््ांत दखलाकर बतल्ाता 
। यही 'दुष्टान्त' पांचवाँ पदांध सूत्र में कहा गया है। (६) 
ईजैस पक्ष को वादी ने पुष्ठ कर-के घतलाया उसी. को उसने अपना 
सिद्धान्त” माना । यद्दी छठवां पदार्थ सच में फहा गया है. (७) 
चादी का पक्ष सूचित होने परः प्रातिवादी सामने झाकर उसके पक्ष 
के साधन में जो कुछ युक्तियाँ कही गई उनका विचार करता 
हुआ उनके खड खंड की विधेचना प्रास्म्म करता है| उन युक्तियों 
में क्या क्या बात फद्दी गई और क्या क्‍या मानी “गई इसका 
सुपषट रूप से विभाग करता है और इनका खड़न करता दै। 
इन्हीं युक्ति के खंडों को ' अझवयव '.पद से कहा है । 
. (८) अपनी युक्तियों को खेडित देख कर बादी फिर और युक्तियां , 
बतलाता है जिन से भीतवादी की बतलाई-हुई युक्तियों का उत्तर 
हो जाय | इसी को तक! कहा दे ।(<€) तक द्वारा जो प्पना 
पक्ष स्थिर किया जाय चद्दी 'नियांय 'इसा। ( १० ) प्रीतवादी इतने 
'से सन्तुष्ट न होकर मध्यस्थ सर आार्थना करता है. कि तत्त्व- 
निर्याय करने के लिंय शासत्रार्थ की झावश्यकता है| इसी शास्त्राथे . 
को सूत्र में'घाद' पद से कहा है। (११)शास्त्रार्थ झाारम्भ दोने पर यादि 
अतिवादी यथाथे में तत्त्वनिंणेंय ही फरना चाहता -होगा तो 
कुछ काल तक उत्तर भत्युत्तर रूप से शास्त्रार्थ होने पर सत्य पक्ष 
को मान लेगा | पर! यदि केवल झपनी चतुराई को दिखतललाना और 
चादो को दफा देना यही उसका दुष्ठ मेतरूबं दोगा तो चह 
किसी तरद्द अपनी हार नमान कर उत्तर पत्युत्तर करता दी रहेगा। 
इसी .दुष्ट शास्त्रार्थ को 'जर्प' कदते दें (१२) । जबं तककुछ अच्छी 
झज्छी युफ्तियां मिलती जायेगी तब .तफ तो ठीक दी डै। पर 


है. न्याय प्रकाश] 


कुछ काल के झननन्‍्तर धद्द केवल ऊठपटांग बकना.प्रारम्भ करेगा-। 

इसी को 'वितयड(' कद् ते ४ (१३) | इस वितयडा में जितनी युक्‍क्तियां 

घद् कहेगा वे सब या तो सरासर अशुद्ध ही दागी जिन को - 
पघेत्बासास' पद से कझ दे ( १७ )। अथवा जान बू के कर झड-वैड - 
दोगी जिनको छल' पद से कहा. दे (१५)। ऐसे. अड बेड बकने में 

बह परस्पर विरुद्ध और अशुद्ध चाते चकेगा जिस से लोगों! फो 

थह' मालूम दोने लगेगा की उसकी द्वार हुई | इसी को 'जाति' पद्‌ 

से कहा दे। (१६ ) इस अवस्था में समा के सब लोगों को यद्द . 
निश्चय माछूम होग। कि भ्रातिवादी का पक्ष झशुद्ध और चादी 
का पतक्त शद्ध दै ।तव मध्यस्थ प्रतियादी को आगे बकंने सर रोक 
देता है| इसी रोकने वनिअ्रह कद्दते हैं और इसी झवसूथा 
का 'निम्नद्द स्थान पद से सूच में कहा दे। 


. अब दम छोग समभक खकते दें के किस फारण से गेतम ने 
झपने स़त्रों में इस ऋम का अद्दण किया है । 


प्रथम पदा्थे-प्रमाण / 


सव पदाथे का ' उद्देश' तो पहिले दी खुत्र में किया गया। , 
अर्य॑ क्रम से संवों के लक्षणों कंदे जायंगे और उनकी ' परीक्षा 
की जायगी । श 

पद्चिला पदाथे दे प्रमाण 

प्रमा' -यथार्थे शान-का .जो 'करण' मुख्य हेतु-डसी को प्रमाण 
कहते हैं । जैसे काटने के काम में फरसा 'हितु' या दथियार च्वोता है 
इसी तरद जिसके द्वारा यथाथ ज्ञान उत्पन्न हो उसी को उसका 
करण कहते हैं| वद्दी करण 'प्रमारए' 

यद्यपि छात्रों के उत्पन्न होने में चहुतेरे कारणों का उ्यापारः 


कं आ आ, 


छींता द परन्तु ज्ञान उत्पन्न करने में जिस कारण का व्यापार सब 


न्याय भ्रकाश ॥ 4 


से भजिक अपोक्तित हो, जिस के बिना जो शान नहीं उत्पन्न हो सके, 
चह्ी उसका ' साधकतम ' ' उत्कण - साधन ' छुआ । और वही 
उस ज्ञान को ' प्रमाण इलाता दे | जैसे किसी घस्तु के 
देखने में यद्यपि-डस वस्तु के रंग, रोशनी इत्यादि सभी 
अपेक्षित द्ोत दे तथापि आँख दी एक ऐसी वस्तु दे जिसके 
बिना चस्तु का देखना - फभो .सम्भव नहों | इस से आंख ही देखने 
का करण' रट्टछा सकती है 4 


हा 


पसा-थथायथे ज्ञान 


डसी ज्ञान को कद्दते हैं .जो नतो संशय रूप का दो भौर न एक 
दम मिथ्या दी.दहो और जो न स्मरणरूप हो / जब कोई पेड को 
देखता है और समभता है कि 'मैंने पेड़ को देखा! तब उसका शान 
भा हुआ। पर यंदि पेड़ को देख कर वह समभे कि * मैं एक 
भूत देख रहा हूँ” त्तो उसका शान एक दर्म मिथ्या हुआ | इसी को 
' विपर्यय' ज्ञान भी कहा है । फिर यादि पेड़ को देख फर उसके मन 
में ऐसा ध्यान द्वो कि कया मैं पेड़ देख रद्या है, या भूत! तो उसका 
ज्ञान संशय हुआ। आज एक पेड़ को देखा फिर दस्त दिन के बाद. 
यदि किसी कारण से उसके बिना देख फिर वद्द वृक्ष चित्त में आ 
जाय तो यद्द ज्ञान  स्मेरण हुआ । 


कोई एक शान यथाथ है या नहीं यद्ध हम कैसे जान सकते 
हैं--जवब तक हम यह्द नहीं जानेंगे तब तक प्रमाण क्या दे यह फेसे 
समभ सकते हैं। इस विषय में वड़ा मतभेद पाया जाता दे । 
मेीमांसकोा ने माना है कि जितने छान उत्पन्न दोते हैं ने अपने 
झांप यथाथे ही उत्पन्त देते हैं। खाली पाछे से जंच हम यद्द देखते दे 
कि शान मिथ्या दै तो सी यह दोष ज्ञान का नहीं होता पर उसके 
विषय ही में होता है। जिख विषय को जैसा दमनें समकका था 
वैसां चंद्र नहीं दे । या उस ज्ञान के उपाय डी का दोष इमें माकछूम 
पड़ता दै । जिस इन्द्रिय से या जिस झजुमान से या जिन शाच्दों से 
इमके ज्ञान हुआ था थे: शुद्ध नहीं थे। शान में किसी तरद-का 
दोष कसी नहीं दोता *सैयायिको का ऐंसा-मत नहीं-दे । उनके मते 


ह श्वाय प्रकाश । 


से शान ज़िन फागश्णो- से उत्पक्ष होता है वे जब निर्दुष्ट पाये जाते 
है तभी क्षान प्रमा है,ऐंसा निद त्रय दोता है । इस्टी तरह उन कारणों 
में ज़ब दोष पाया जाता है तथ वे झपष्सा मान जाते हैं| इस विपय 
का पूर्य तरचद् से विचार न्यायमंजरी (पृ० १६० ) में किया गया- 
है। न्‍्यायमत से दोप शान दी में है, अधे में नहीं। घोड़ा तो घोड़ा दी 
रद्धता है खाली मेरे ज्ञान में गलती होती द्वै। चार्तिक पृष्ठ ३६) 
शान का प्रथमतः दो अेशों में विभाग होता दें। (१) पनु मच, 
जो फिली वस्तु का साध्षात्‌ शान हो | मोर ( २) स्मरण, जो क्वान 
' कोई दूसरे शान के दारा उत्पन्न हो। स्मरण के कारण खून ह। 
२। ४३ में पठचीख गिनायें गये हें। फिर झन्ुभव को तीन प्रकार 
फा माना है ( १) भमा (२) विपयेय ( » ) सेशाय । 
जब दम घोड़े को घोड़ा समझते दे तव दमारा ज्ञान 'प्रमा! 
कहलाता है| अझयांत्‌ जो वस्तु जो दे मौर जैसी है उसको जब हम 
चहीं चस्तु या चैसोदी सम-के तथ हमारा शान प्रमा डुभा। पर घोड़े 
को यदि हमने गदद्ाा खममक्का। अथीव्‌ जो घसरतु जो नहीं- हे था 
जैसी नहीं दे उलका वद् या बैला जब मैंने समम्का तो मेरा 
शान अप्रमा या ' विपयेय” छह | विषयेय झ्ञान के स्थपरूप 
में भिन्न दुशेनों में बड़ा मतसेद -है। इसका विचार नन्‍्याय- 
मेजरी 4 पृ० १८०-८८ ) में किया: गया दे | जब “यह्द घोड़ा 
है या, गदहा ” यह मुझको. निश्चय नहीं छोतां, कुछ सिह 
मुझे घोड़े के ले मालूम पड़ते और कुछ गदद्दे के से, तो मेरा 
“शान 'संशंय' कंहलाता है| 5 8 २२०" री ० 
'कर्ण' को भ्धान कारयण्य कद्दा हैं 4 इसो पस्ेग में कारण 
क्या है झौर कै तरद्द का द्वोता दे. डसका :विचार भी यहां -माव- 
इयक हैं ॥ जब कोई - कार्य उत्पन्न दोना है तव उसके पदिले जिस 
दूसरी चस्तु का रहना आावड्यक होगा और-जो चस्तु फेय्नल उस 
काये को छोड़ ऋर किसी दूसरे कार्य के उत्प््न, करने में 
न लगी द्ोगी उसी को' उस: काये -का “: क़ारणा कहेंगे,.२. 
जैसे ऋपड़ा जब जब , जत्पन्त होगा .तंव तथ उसके पहिले 
सतत झचदय रघेंगे। .इलालिये सखूत कपड़े का .कारणा. हुआ .:॥ 
परन्तु उन्दीं सूतों की जस्बाई था शाज्ष रंग दैत्यादिं गुगा. रुख. 


स्यायग्रकाश। | 


कपड़े के काय्ण नहीं दोंगे। फ्योकति सखूत को रंग वा लम्बाई कपड़े 
फेरंग वा लस्वाई को उत्पन्न करता है, कपड़े को नहीं | तात्पये 
यह है कि जिस घस्तु के उत्पन्न होने में जिस वस्तु की आवश्यकता 
हो, जिसके बिना कमी चद्द चस्तु उत्पन्न दी न दों सके घहद्दी 
उसका 'कारण' इचआ | झौर जो चस्तु जिसके झनन्तर अवश्य 
हो, और जो जिंसके बिना नहीं दो सके घद्दी उसका 'कार्य' छुआ। 
. कारण तीन प्रकार का दोता दै ( १) समवायि कारण-( २) 
झसमवायि फारण-( ३) और सिमिस काय्ण । । 
(१) जिस फारणा में काये ' समवेत ' रददता है झ्रपोत्‌ जिस 
में, जिसके भोंतर, जिससे मिला हुआ, जिस का रुपान्तर दोकर, 
फार्य उत्पन्न होता है और रद्रता दे घददी उसका “समचाये 
काय्ण' है। जैसे .कंडल के लिये सोना भ्रथवा फपड़े के लिये रूुत्त । 
सोने ही के भीतर, उसी से मिद्धा हुआ, उसी के रूपान्तर होने 
से ऊुंडल उत्पन्न होता हैं| इस खे सोना कंडल का 
समवायि कारण छुआ । समवाये कारण का कार्ये से नित्य 
सम्बन्ध रद्दता दे । जब तक ऊंडल रहेगा तब तक सोने रे 
उसका सम्बन्ध नहीं कछ्ूटेगा। इसी नित्य सम्पन्ध का नाम 
बैशापेकों के यहाँ समयाय सम्बन्ध * अयुतसिद्धि ! इत्यादि 
पारिभाषिक शब्दों ले कद्दा जाता दे । हे । 
(२) किसी कायें के उत्पन्न होने के समय जो वस्तु उसके सम- 
चायि कारण से सम्बद्ध दो और जिसका व्यापार उस कार्य के 
अत्पन्न होने में साफ मालूम पंडे घूद्दी उस काये का * असमवयाये 
कारण ” कद्दलाता दै। काये के उत्पन्न छोने में डसका व्यापार 
आावच्यक दोता दे, इस से वद ' कारण ” झवश्य हुआ। पर चद्द 
काय उसी पस्तु में नहें। उत्पन्न द्ोता इस से * अखमवायी 
कद्दलाया । जैसे कपड़े में जो खत रद्ते हैं उन सू्तों का एक दूसरे: 
के साथ जो खयोग ( मिलना ) दे उसके विना कपड़ा नहीं उत्पन्न 
हो सकता | इससे सत्रसंयेग कपड़ों का काय्ण अवश्य द्ोगा। 
पर चचद्ध फपड़ा उस संयोग में नदी उत्पन्त होता है जिस तरद 
चह खूतों में उत्पन्न दोता दै | इसी से वह / अंसमचायी ' छुआ ।. . 
(३ ) जिस घस्तु का इयापार कार्य के उत्पन्त दोने में आचरयक 
प्् 


बड़ श्याय प्रकाश | 


हो, पर घद न समयायि फारण और न हम्समधायिकारणा हो, तो 
उसी को 'निमित्त कार्या' कद्दते दें । जैसे कुंंडल सोनार के 
ण्यापार के बिना नहीं उत्पन्त दो सकता। पर स्ोोनार कुडल 
का. न तो 'समवायि कारणा' दै भोर न 'भसमधाये कारण । इन 
द्ोनें। फायणों के जो लक्षण कद्दे गये दें थे सोनार में नहीं 
पाये जति ! इस ले सोनार कुंडऊल, का “ निशमिक्त कारण 
कहलाता है | है 

अझय यद्दध विचार उपस्थित द्वोता है कि भ्रमा के किस तरह 
के फायण को ' प्रसाण ' कद्दते हैँ ।भ्मा का '“समवाये' काय्ण 
है म्रात्मा। उसका मसमवादयिका रण झात्मान्मन-इन्दिय का संयोग 
है ।जिस घस्तु का शान देता है पद उस छान फा 'निमित्त 
फारण' दे | इन-में से भझात्म-मन-हन्द्रिय के संयोग ही फो पत्यक्त 
शान के अति 'प्रमा का फरण' वा 'पधमाण' माना है । क्यों कि चस्तु 
था आत्मा फे रहते भी जब तक चंद्र संयोग नदों होता तद तक 
ज्ञान फसती नहीं उत्पन्न होता। े े 

'जश्ञान के फारंण को ' भमाण ' कहा है। जिन सार्माञयों स्व 
किसी वस्तु का ज्ञान उत्पन्न होता दै-जैसे कि अत्यक्षादि प्रमाण 
निरूपणा में चर्रित धोंगे-उनफो प्रसाण कटा है | पर चहुतेरेअन्यों 
में वस्तु के ज्ञान को भी 'प्रमाण' कद्दा है | पर इस पक्त में भी शानही 
का कांरण 'प्रमाण' दोता है । ज़ब सामग्री को प्रमाण मानते हैं 
त्तव उस करण का फल उस चस्तु का,शान होता दे ' मौर जब उन 
बंस्तु के शान की 'प्रसाण' सानते है तब यद चीज़ अच्छी है, रखने 
योग्य है, यह चज़ घुरी है, फेंकने योग्य है-इत्यादि ज्ञान फल 
दोता है /दोनों पत्चों में शानद्दी फल"भऔर शान का कारणदी प्रमाण 
है। प्रत्यच्तादि के लक्षण में गौतम ने इन्द्रियसन्निकर्ष सर उत्पन्न 
आन की ' प्रत्यक्त  कद्दा है । जिससे यद्द स्पष्ट है कि इन के 
मंत्ते से ज्ञान दी प्रमाण है। 

गौतम ले त्तीखरे सूघ में चार प्रमाण माने हैं । 

. “भत्याक्षाजुमानोप्रमानशव्दाः प्रमाणानि” | ( १) भत्यक्ष (२) 

अजुसान (३) उपसान-( ४ )शब्द-ये चार प्रमाण हैं। 


च्याय प्रकाश |. डः 


 प्रत्चच | 


# टृ्स्द्रियिधेसन्तिकर्षों प्पन्नश्ानमव्यपेद इ्यमव्य सिचारि ध्यंघ- - 
सायात्मक प्रत्यक्चम.--ऐसा प्रत्यक्ष का स्वरूप गौतम ने कहा: 
है। किसी चीज का सम्बन्ध जब किसी इान्द्रय से होता दे तव इस 
समस्बन्ध से जो क्वान उत्पन्न दोता है. उसी को प्रत्यक्ष कद्देत दें। 

' खेकिन यह किताब दे' ऐसा जो शब्दों सर शाद का स्वरूप कद्दा जाता' 
है सो शान प्रत्यक्ष नहीं है | इसी से प्रत्यच्ा को सूत्र. में “अव्यपदेश्य' 
यतलाया है । और जैसी चद्ध चौज़ झसल में दे वेसीदी इस शान 
से मानी जानी चाीहये। इससे इस शान को अव्यभिचारी' कद्दा दै । 
किर यद्द जवान संदिग्ध नहीं होता । यद्दी सूत्र में व्यवसायात्मक 

पद्‌ से फद्दा है । जिनके मत से इस शान का कारणा दी. प्रमाण हे 

उनके मत से इन्द्रिय “प्रत्यक्ष प्रमाण हुआ झभोर, शान जो उत्पत्त 
डुमा सा प्रत्यक्ष शान' हुआ। प्राचीन मत के भझलुसार ईन्द्रिय- 
सम्बन्ध से उत्पन्न शान ही 'प्रत्यक्ष प्रमाण हुआ । खूच में जो 

झव्यपंदेश्य' पद दै.इससे साफ़ मालूम. द्वोता है कि घस्तुमात्र 
का जो शान निर्विकल्पक द्वोता दे पही “अत्यक्ष प्रमाण' है | भौर 

यह चीज लेने लाथक है या फेकने के लायक दै,' इस तरदद 
का ज्ञान प्रत्यक्ष शान' है । नवान. अ्रन्थकार्रों ने दोनों मत-कों 
सानकर ऐा कद्दा है. कि सिक्ष मिन्‍न झवस्थाओं में-(१)-इन्द्रिय 

(२) इन्द्रिय का सम्बन्ध (३ ) इन्द्रियसम्पन्ध से उत्पन्न शान, 

ये तीनों प्रत्यक्ष ज्ञान के कारण .अथांत्‌ प्रत्यक्ष प्रमाण” द्वोते दें । 

जब द्वीन्द्रय करण है तव उसका फलरछ पअ्रर्थात्‌ प्रत्यक्त' ज्ञान वदद 

शान होगा जो कि पहिंल पाहिल चीज- के सामने आने: से 

- दाता है| जैसे कि ' यह कोई चीज मेरे सामेन है, इस-शान को 

“(निर्विकदपक शान कद्दते हैं । कुछ देर के. बाद उसी चीज-का, शान. 

ऐसा उत्पन्न दोता दे जैसे यह चीज़ जो-मेर सामने दे चद्द एक- 
किताथ है! | इस शान को 'सविकव्पके ज्ञान कहंते हैं ।.जवब यह- 

झ्ान प्रत्यक्ष शान डुझआ तव इस शान का कर्य- भत्यक्ष प्रमाण 

इन्द्रिय का संस्वन्ध' दे ।और जब इन्द्रिय के. सम्बन्ध से 

उत्पन्न शान करणा होता है तथ 'यंद्र चीज़ लेने लायक वा 

फेकने लायक दै,' ऐसा श्वान प्रत्यक्ष ज्ञान. दुआ । 
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इन मसमतान्‍्तरों से यद्ध मालूम होता है कि धन्यच्त शान का रूप 
ऐसा दाता है । जब फाई फिसाब मेरी झाखों के सामने साती 
है तब जब तक मेरी नजर अच्छी तराद्द उस किताय पर नहीं पढ़ती 
तब तक यही शान दोता है कि यह काई एक वस्तु है | चद चस्तु 
क्या छै, उसका नाम या ग्रुण क्या है, सो सब कुछ भी उस समय 
मालूम नहीं होता । इस पान को ' निर्चिकल्पक कझ्वान * कहते दें। 
इसका रूररशा इन्द्रिय मात दे भोर इस करया से जो निर्विकल्पक 
शान उत्पन्न होता दे उसमें इन्द्रिय के सामने उस किताय का झाना 
सी झावश्यक दोता है । जैसे फरसे से लकड़ी काटने में फरसा 
करणा दोता दै और फरसे का लकई।। पर गिरना झावदयक होता 
है। फिर जब झाँख डस किताय पर भच्छी तरह पड़ती है तथ 
-यद्द पस्तु जो में देख रहा हे वद पक किताब है, इसका रंग 
लाल दे, इसमें सोनदरे झच्तरों से इसका नाम लिखा है, इस 
किताब में काले काले झन्तर लिखे दें' इत्यादि शान उत्पन्न होते हैं। 
इस छान 'को 'सविकल्पक' कद्ते हें । इसका करणा इन्द्रियसम्वन्ध 
है। इन्द्रियसम्धन्थ से जो सीवकतल्पक शान उत्पस्त दोता दे 
उसमें दोच में निर्येकेल्यक्त शान, फा होसा आवश्यक होता हे 
कुछ देर झौर देखने के बाद यद्द मालूम पड़ता द्ले कि 
“यद्द किताब रखने झौरु पढ़ने के योग्य है--' था 'यह बुरी है 
धद्द फेकने के लायक दै।' इस ज्ञान को * दानादिवुद्धि” कहते हैं. । 
इस शान का करणा, * पत्यक्ष प्रमाण! आगे का निर्विकल्पक शान 


चोता. टू । मौर इन दोनों के बच में सचिकद्पक श्ञान आवश्यक 
जता दचै। न्‍ 


हि जितने शान दोते दें सब झात्मा में उत्पन्न होते हैं। भात्मा के 
दिना कोई ज्ञान नहीं हो सकता। इसी तर: 


े ५५ सं दे मन के विला फोई 
ओ ज्ञान नहीं हो सकता। सब तरद के ज्ञात में झात्मा और मन 


का संयोग झावश्यक है। इस से पत्यक्ध में: हर 
४-9४ पा शान म- ( १ ) वस्तु से. 
न्रप का सम्बन्ध (२) इल्दिय से सन का सस्वन्ध (३) मन 
से आत्मा का सम्बन्ध-इतने सस्व॒न्ध आवश्यक दोते हैं। 
शन्द्रिय के जिस सम्बन 


न्‍भसे पत्यक्ष शान जत््पन्न हे ड्टे 
पकार का द्वोत्त है। ( अल मे 


१ ॥ संयोगनजैस हाज्त में इन्द्रिय का 
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उस चीज़ से मासूली सम्बन्ध रद्दता है। जैसे ज़ब किताब आंखों 
५० ०५, को पर 
के सामने आई तव जो झाखों का उस किताब से सम्बन्ध है। 


(२ ) संयुक्तसमवाय । जो दीज आखों के सामने आई 
उसमें काई ऐसा ग्रुण ही ज्ञों उसमें दर दम रद्दता दो, उस गुण 
फें बिता वह चीज्ञ कभी रहदी नहीं सकता यद्द गुण जो भाखां से 
देखा जाता है उस गुण के साथ आंखों का जो सम्बन्ध दे वह 
* संयुक्त समवाय ' कदकाता दै। भ्रथाव जब आंखों के सामने 
भाई किताव की सूरत रंग इत्यादि हम देखते हैं, आँखों से 
कितायव का सम्बन्ध संयोग सम्वन्ध है, इससे किताव आग्लों से 
* संयुक्त ' हुई । फिर किताब का रंग एक ऐसा गुण है कि 
जब तक चह किताव है तब तक उस्रका वह रंग भी उसके. 
साथ है इससे इन दोनों का सम्बन्ध नित्य है, इसी "नित्य संबंध! 
को “ समवाय ' कद्दते हैं । इसले किताब के रंग का मांखें से 
जो सम्बन्ध दे वह संयुक्त समवाय ' हुआ | 


(३) संयुक्त समंवेत समवाय--नैयायिकों के मत से जितनी: 
चीज एक वरह की हैं वे सब मिरूऋर एक ' जाति ' कहलाती 
' है जैसे ज्ञितनी कितायें हैँ वे खब ' किताव ' जाति की हैं। 
जिसने रंग द थे सब “रंग ' जाति के हैं| ओर सब चीजों में. 
उनकी जाति दरदम साथदी छगी रघ्दती दै-। “रंग जाति से. 
जुदा कभी रंग नहीं रद सकता । इससे '“ रंग जाति दर एक 
रंग में ' समेत ” ' नित्य सम्बद्ध ' हुमा । इससे - जब॑ किताब 
सामने आई लव उसका रंग देखा। फि जो में देख रहा है. सो 
* संग दै, यद्द ' रंग ' जाति का है, यद्द जो आंखों से देखा गया 
इसमें 'रंग ' जाति का आँखें। से सम्बन्ध “ संयुक्त समवेत 
खसमधाय ! हुआ। आंखों से ' खंयुक्त ” है किताब, किताब में 
खसमवेत ' है रंग, और रंग में समवाय सम्बन्ध दे “रंग 
जाति का । 

(४) समचाय । जब इन्द्रिय भौर जिस चीज का छान दोता. 
है उसका ऐसा सम्बन्ध दो कि दोनों कमी हुदे न दोते हो तथ 
दोलनें। को सम्बन्ध नित्य दे ! जेले जब कान से शब्द खुना जाता 
दै। नैयायिकों के मत में कान के भीतर जो आकाश दे पद्दी ' फाले 
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इन्द्रिय ' दे, उसी से शब्द छुना ऊाता है। झोर फिर डनके 
मत में शब्द ज्ञाकाराही का नित्य रुण दे।इससे शब्द और 
अआाकाण, का सम्वन्धच नित्य थे। जच झाकाशरुूपी कान से शब्द 
झुना जाता है तब इन दोनों में सम्बन्ध ' समवाय ' ही हुआ । 
(भू) समेत समवाय | ' यह शब्द जिसे में खुन रहा हूँ वह 
शब्द ज्ञाति का है यद्दध ल्लान जब ' कान  इन्द्रिय से दोता है 
उसमें कान और * थच्द ' जाचें का. सम्बन्ध समेत समयवाय 
इुझा । काल में समवेत दे शच्द, शब्द में समवेत शब्द जाति। 


(दो) संयुक्त विशेषशता | इस लेचुल पर फ्रेताब नहीं हैँ 

' इस तसरद जो टेचुल पर किताब का नहीं होना देख पड़ता है 
सतरो चद्ां पर किताव का  असाव * अर्थात्‌ “ नहीं दाना ' देखा यथा । 
चहाँ ऋमभावही देखा गया ऐसा चैयायिक मानते हैं । यहां पर 
* झ्माद ” टेचुल का “ चिततेपण ” छुआ, झीर टेंचुल क्षमाव सर 
* संयुक्त ' छुआ, इससे “ असाव ' का आंखें से सम्बन्ध “' संसुक्त 
बिसेषपणता ' छुआ | कई अन्यों में इस सम्बन्ध को विशेषणवि- 
केष्यभाव कहा है | पर विशेषश विसेष्य साव सम्बन्ध ऋअसाव का 
सेछुल के साथ इआ । फेंसादी इन अधों में कद्दा सी दे ( तके साथा 
पु० ३९ )। फिर सम्बन्ध का “ इन्द्रियसन्ति कर्ष ? इन्दिय. के 
साथ सम्पन्ध” कंदना ठींक नहों माहल्दम पड़ा इम्मसे यहां पर 
इस छठवें सस्वन्ध का नाम * संयुक्त विशेषणता ' कद्दा दे, । तक 


भापाद्दी में कुछ पंक्ति आगे चछकर इस सम्बन्ध को “सम्बद्ध : 
विशेषण विशेष्य साथ ” कहा है | 


इन्द्रिय के संयोग से वस्तु का कान होंता है।यह किस 
तरह से होता हे इस विषय में ऋुछ मत भेद पाया जाता है । 
जब सुमकों 'किसों वस्तु का अत्यक्ष ज्ञान होता है, ' जब मैं 
किताव को छूता हैं, तद मेरा इन्द्रिय (द्ाथ' उस किताब पर 
पड़ता दे तब्र वह किताब छुई जाती है। इस्दी तरद्द जब में उस 
छिताब को आंखों रू देखता है तव आंखों की ज्योति निकल >फर 
क्िताव परं पड़ती है। इसी सरह जब मैं दाब्द छुनता हू तद 
अवशोन्द्रिय (कान ले) निकल कर उस धब्द प्र पड़ता हैं झधांत 
तब इन्ट्रयः ह्ाप्यकारी होते ई। ऐसा मत कुछ लोगों का 
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है । कुछ और छोग. कद्दते हैं कि भौर. इन्द्रियों में ,इन्द्रिय : 
थादर जाकर पढ़ता दै, पर आंख झौर कान में एसा नहीं होता ॥: 
अर्थात ये दो इन्द्रिय | अश्राप्यकारी ! है। सब इन्द्रिय:  प्राप्यकारी 
हैं देखा नेयायिकों का मत दे ( बार्तिक पृ० ३७ ) | इनका 
फदना है कि यदि इन्द्रियां फाविपयों पर पड़ना भावदुयकर न, 


होता ते! हमारे नज़दीक जितनी चीजे हैँ उन सभों को हम 
देख सकते । 


अजलुमान । 


द्वितीय प्रमाण दे भचछुमान ! इस फा लक्षण गौतम खून में 
 तत्पूनंक  अरधांत्‌ “ प्रत्यक्ष पूत्रेक ' इतनादी कहा हैं। इस के 
ब्याख्यान में भाष्य में कद्दा दे-- लिड्गा जिक्लि इन दोनों! का जो 
धत्यक्षु शान द्वोता दे इन प्रत्यक्ष शानों से उत्पन्न जो शान उसी: 
को ' झच्ुमान ' छान कद्दते दे । जैसे प्रत्यक्ष में प्रत्यक्ष शान को 
तथा प्रत्यक्ष छान के कारण' दोनों को प्रत्यक्ष कहते हैं उसी तरफें- 
यदां भी लिड् का पत्यक्ष ज्ञान और लिड्ि का पत्यक्ष ज्ञान इन दोनों 
से उत्पन्त- जो शान उस को भी. अन्नमान कद्ा दे-- ( इसको 
अनुमिति ” भी कद्दते हें )-- आर उक्त दोनों प्रत्यच् -शानों फा 
साथ मिलकर जो एक शान होता है, जिस- मिले हुए शान से 
अलजुमिति ज्ञान द्ोता द्वे उस को भी ' अनुमान कद्दा दे ॥ 
हम अपने दिन दिन के काम सें ऐसा पाते हें कि जदां जहां 
हम घूआं देखते दे चद्दां वहां झाग ज़रूर पाते हैं । इस तरह घुझाँ 
झोर आग का हरदम साथ रद्रना जब दमने ठीकू ठीक समझे 
लिया तो घूपएं को झाग का “ लिज्ञ  अरथाव्‌ जिह कद्दा। इस के वाद 
जब इमने फिर की घूआं निकलते देखा तो पहिली जो ठोक की _ 
हुई बात थी उस का स्मरण डुआ कि इमने पद्देले जदां जहां 
चूआ देखा था वहां वहां आग जरूर पाया था-इस से में स्थिर 
| जानता हू कि--“ जद्दां धूम दे वर्दा झाग जरूर दे । यह्दी दो 
( चौजों के दरदम साथ रहने फा जो ज्ञान उसी को नेयायेकों ने 
4व्याप्ति ज्ञान कहा हें.। अरुमान की पहली सीढ़ी यही व्याप्ति शान 
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जहै। इस के घाद जब दम किसी जगह पर धुममा देखते हैं 
तो इस देखने का इदमारे सन में इस पकार दोता दै--' इस 
जगद्द घूआं है” । इसी को ' किड्डि' कद्दते हैं --अधथाोत्‌ जर्दा 
पर लिंग दै--घूर्ए. को देखते दी पद्दला जो व्याप्ति ज्ञान था वह 
भन में आाजाता है। ये दोनों ज्ञान मिल करः मेरें मन में इस प्रकार 
साखित दोते ्ैं--' जिस घूर्णप के साथ साथ दगदम चमने आग 
पाई दे उस घूए को में यहां देख रद्या हैँ. ।इसेा फो. * परामर्श 
ज्ञान “ या व्याप्ति विशिए पक्ष घमंता छान, कहते हैं |इसी के 
अवन्तर यद्द शान उत्पन्न द्वाता द्वै कि / इस जगह पर झाग है ॥ 
झनुमान की सीढ़ियां इस प्रकार द्वोती हैं । 

(१ ) “ जहां घूआं है तहां आग द्वे ” ( व्याप्ति ) ) ! 
(२) ” यद्दां पर च्चूञाँ है ४ ( पक्तता )- परामशो 

(३ ) , यहां पर आग दे “ ( झलुमिसति ) परन्तु नेयायिकरो के मत 
से यद्द प्रकार खूब ठीक नहीं दे । यद्यपि अपने मतलव के -लिये 
यह क्रम ठीक दो सी सकता हैः पर दूसरों के मन में ठोक तरद 
से ज्ञान कराने के-लिए यद्द प्रकार ठीक नहीं दे । इस से अनचुसान 
का खास कर पराथे ( दूसरों के घासरते ) झज्ुमान का पांच 
खंड कहा दे. । थे पांच खंड “अवयब ? कहलाते .हैं । ये 
अचयब यों हैं । | . 

( १ ) घातेशा--साध्य का निर्देश+-अच्ठुमान से जो चात सिद्ध 
करना दे डसका चरशणान जिस वाक्य सें हो | जैसे-- यहां पर 
आंग दे ' सू- १. १* ३३॥ | 
.. (२) द्वेतु--जिस निशान से बात लइत करनी दो उस मिशान 
की खूचना जिस चाक््य ले दो--जैसे-- क्योंकि यहां घूझां 

. है '। स: १. १. ३४। . न 

(३). डदाहरण--पाब्लि जहां पर सबूत करनेवाली वस्तु 
पेतछायें हुए निशान क़े साथ देखी गई है सो जिस वाक्य से 
सतकाया जतय।, ऊँसे-- जदां जहां घूआं रहता है तहां तंदां 
भाग रहता हैं। जसे--स्लोइ घर में | खू. १. १. ३६।. 

(४ ) उपनय--कहा छुआ निरान यहां पर है इस पात का 


४ 
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जिस वाक्य से स,फ सूचना दोती है। जैसे-- यहां पर घुआं 


है! । छू. १. १. इ५। 


( ४ )  निगसन!--सबूत करनेधाली बात सबूत दो गई यहे 
जिस वाक्य से साफ़ मालूम पड़े। जैसे-- इस लिए यहां झाग 
है ।ख. १- १- ३६। 

झजुमान का पूरा रूप यों है- 

£ यहां पर आग हद ' ( प्रतिशा ) 

“ क्योकि यहां पर चूझां दे  ( देतु 

४ जहां घूआं रहता दे चह्दां 

आग रहती है जैसे 
- रखाइ घर में '. ( उदाहरण ) 
£ यद्दां पर घूआं है ! ( उपनय ) 
* यहां पर आग दे ! ( सिगमन ) 
- हल पांचों अवययों के नाम प्रशस्तपादभाष्य में- प्रतिशा-उप- 
देश-निदशेन-अजुसनन्‍्धान-प्रत्यामनाय “--कहद्दे दें । 

गोतम के 'सूध की नाई उनकी झज्ुमान की प्रणाली भी 

दो घादी प्रतिवादी के बीच में विचार के क्रम से ही मानी 


* गई है। इसी से पराण्े झसुमान पर इतना जोर रखकर अजुमान 


को पंचावयव माना दे | जब दो झादमी किसी थात पर सन्देश 
करके विचार आरम्भ करते हैं जैसे जल द्रव्य दे था नहीं--तों 
पक आदमी कद्दता द्वे--' जब द्वव्य दे । यही साध्यनिर्देश 
फदलाता है । (१) दूखरा पूछता दे “' यद्द तुप्त कैस जानते 
हो। ' तो इस के उत्तर मे पहिला भादमी कद्दता है “ क्योंकि 
ज़ल में रूप दे “-यदी 'देतु' हुआ ।|(२) इस पर फिर 
दूसरा आदमी पूछ सकता है-“ जछ में रूप दोने ही सर घद द्व्य 
क्यों होगा” ? | हखके उतर में कहा जाता दै--जिस जिस चस्तु 
में रूप दे वह द्रव्य अवद्य है जैसे घड़ा, फिताब, घत्त इत्यादि ”' 
इसी को “ दरृश्टान्त ' कदृते हैं. (३) प्रतिवादी फिर कच्दता दै-- 
« हमने माना कि कृतच्त घंट इत्यादि में रूप हैं इस स्ये द्वव्य हैं 
पर इस से जल क्यों द्वव्य छोने ऊगा ? ”। इस के उत्तर में 
भ्ादी कद्दता डे: जल्त में रूप दे ” यही हुआ “डपनय ' (४) 
६ 
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«भ्रव इन चासे यातों पर पकट्ठा विचार कर बादी द॒दढ़ रूप से कदता 
'दै! “८ इन सव वातों से सिद्ध छुआ हैं कि जल हृव्य है” » इसी की 
सिगमसन  कद्दा दे (५)। . ह 
, नवीन नेयाणिक्‌,पांच अवयवों का मानना आवदइयक नहीं सम - 
मऋंते । इन के मत से तीन दी वाक्य सबूत करने फे लिये काफी दोते 
हैं । प्रतिजा, देतु, दछ्ान्त ॥ मीमांसक और चेदांतियों ने भी इन्दीं 
तीन को माना दे | घीद्ध नेयायिकों ने दो दी माना है--प्रतिशा भौर 

देत | चार्तिकरार का मत दे की यह ठाक नदी हैं।. * 

झधिक पुराने नेयायिकों ने दस झचयव भी कहीं कहीं पर माने 
हैं। इनका चणोन वात्स्यायनभाष्य ( सु. १ २३ ) में है-- 
ऊपर कट्दे हुए पांच, और उनके झतिरिक्त ये पाँच--- 

(१ ) जिशासा-घात के जानने की इच्छा । * 

(२ ) संशय-जिस चीज, को, में जानना चादता हूँ वह 
कैसी द्ोगी -झच्छी या घुरी--मैं उस को लूंगा या फेक दूँगा--! 
इत्यादि । कल, ४ 


बन 


(३ ) शाक्पप्राप्ति--उक्त वस्तु. के जानने का जो उपाय है 
उनसे वद औोज जानी जा सकती.दे । अर 

(७ ) प्रयोजन-इसत॒ वात फो जानने स्त कया भसतलऊलब- 

(५ ) संशयच्युदास--जों बात, सबून . की .गई उसके विरुद्ध 
जो जो बाते मालूम पड़ें उनका निराकरण करना-- 

५ इसका विचार सत्र  १-१:३२ में किया गया हैे। 

: चार्तिकंकार ( पु०-१११) ने लिखा दे कि इन'कों अधयव मानना 
आूछ दै-- फंयोंकि: दूल़रों, को. समकाने में इनका प्रयोजन नहीं 
प्रड़ता और दूसरों-को समकाना दी अज्चमान का असल मतलब 
समके गया दे। उनका यद्द कदना दै कि दूसरों के समफ्ाने के 
छिय जितने वाक्‍यों की आवश्यकता है न्हों को अनुमान का 
* अबयघ ! सानना चाहिये .3 जिज्ञासा--जानने फी इच्छा है । यह: 

. कोई चाय नहीं दै->इसको .किसी तरद्र .के अमुसान--स्था्े या 
परशाये--फा अवयच कैसे कद :सकते हैं ” ? 

:+ भव्यक्ष और झलझुमान में एक बड़ा भेद यह सी है कि यत्यक्ष 
ख क्रेदले, चऋतेसान काल .की चीजें जाती .जा सकती... दें---मौर- 
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के 


अजुमान से भूत, वर्तमान झौर सविष्यत्‌ तौनों काल की चीजे जानी 
जा सकती द। 

. अनुमान का विभाग कई तरद् से किया गया है । ऊपर फहद्ा 
गया दै कि अज्भुमान दो भकार का है [१] स्वार्थ भ्पने लिये ।अपनें 


पसन के विश्वास के लिये जो पत्तुमाव किया ज्ञाय उसकों “ स्वाथे 
कद्दते है। [२] 'पराथे-जो अनुमान दूसरों को - विश्वास दिलाने के 
छिये कद्दा जाय | स्वार्धानुमान में झनुमान को. शब्दों में कहने की 
ज़रूरत नहीं दे। अपने मन में दो एक बातें आई, जैस जिसमें रूप 
है लो द्रव्य है, जल में रूप है? बस 'ज्ऊ द्वव्य हैं? यद्द वात फौरन 
मन में जम जाती दे । इन बातों फो मी स्पष्ट रूप से उच्चारण करने 
की जरूरत नहीं -है | परंतु पराथे अतुमान में जब तक पाचों वक्‍फय 
स्लाफ साफ नहीं कद्दों जांय तब तक दूसरे आदमी का संदेह दूर 
' नहीं दो सकता | इसी कारण से घर्मोत्तराचार्यन कहा है कि स्वार्थ 
अनमान छ्षानात्मक दे और पराथे शब्दात्मक दे | ओर इसी झाधारं 
पर कुछ लोगें। का कद्दनां है कि पराथे झत्तुमान अनुमान ही नहीं 
है, उसकों शब्द शान कहना उचित है | पर कुछ विचार करने से 
यह साफ मालूम दोगा कि पराथे अनुमान का रूप तो 
ऐसा दे कि शब्दों स्रे रुपए. फहना आवद्यक है| पर इन 
शब्दों स.शान जो दूसरे झादमी के मन में उत्पन्न दोता है 
से। शब्दों ही से नहीं। शब्दश्ान तो तब द्ीता जब ' जल. 
दब्य दे ' इतना हीं कंदेने से उसके मन में निम्धय 
दो जाता कि सचमुच जल द्रव्य ही दे । ऐसा तो होता नहीं । 
पांचों चाकयों को खुनकर वह झादमी विचार करता दै और'तर्व 
सर्थिंस करता दे कि ऐसा दी दें । अखल़ में पांचों वाक्‍्यों को 
बद आदमी फिर अझंपने -मन में कह कर ही विश्वास करता 
है। इससे जैसा स्वाये अनुमान में विचार करने वाला जल 
में रूपे दोना रूप बाली: चीजों का द्वव्य दोनां इत्यादि मन 
मलाकर जल्य॑ का द्वव्य दोना स्थिर फरता- हैं उसी तरह 
पराथ अनुमान म'सी- उन्हीं बातों- को विंचार कंर दूलरा आदमी 
विश्वास करतां'है- कि जंल द्रव्य है । फंरंक इतनाहीं' होता 
' कि स्वार्थ झंनुमॉन-में किसी दूसरे से इन वातों के खुनने की जंझरत 
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नहीं होती पराथ पझंछुमान- में दुूसंण का यताना आवश्यक 
छोता दे । पर इतनेद्दी से इसको शव्दशान कहना उचित नहीं दें 
इसी कारण से -गोतम ने- झभपने सुझ्नें में स्वाथ '- कोर 
£ परार्थ ! इन दोनों को झलग झल्ग- दो तरद्द का झनुमान नहीं 
भाना है ९ उन्होंने पंचम चूत्र में तीन प्रकार के अनुमान को 
पूवेबत्‌ ' ' च्ेषवत्‌ * और ' खामान्यतोदइश " वतछाया ह्ै। 
इसके व्याख्यान में वात्स्यायन भाष्य में कद्दा दे. कि--' पूर्वचत्‌ 
भजुमान उसे कहते दे जिसमे कारण से फार्य का झजुमानव 
किया जाय । जैसे मेघ को देखकर जव दम झनुमान करते दे कि- 
झच प, नी बरस्त॒गा, क्योंकि मेघ पानी का फकारयणा दे-तो यदी 
झलनुमान ' पूववत्‌ ” कददलाया । इसी तरद्द जद्दां काय से कारण 
“क्ला अनुमान दोता है उसको “शेंपवत्‌ ' मठुमान कद्दते दे। 
ऊसेे लदी सें बाद आद देख कर जऊूब में ' पानी चरस्ता ऐस्टा 
झजुमान करता हूँ। क्‍योंकि नदी में पानी का यढ़ना पानी के 
बरसनेद्दी से होता दे, पानी बढ़ना घरसात का कार्य है, तो 
यही  शेपवत्‌ * अन्;युमान डुआ | एक जगह में एक अवरूघा 
में एक, चींज को देखकर फिर दूसरी जगद्द बेसादी सवस्या 
देखकर बिना देखे भी “ वद्द चज़ि यहाँ- दोगी “ ऐसा जो 
अजुमान किया जाता है उसी को ' सामान्यतोदए. कहते दें। 
जैस हमने वारवार देखा है कि जो चज्ञि पक जगद से दूसरी 
जगह जाती दै वद चलती हैें। फिर रूये को देखते दे कि चद्द 
घाक जगह स् दुसरी जगह जाता दे, इस से हम अनुमान करते 
हैं के ' सूर्य चलता-.दे '। - 
इन तीनों'--की दूसरी व्याख्या भी भाष्य* में यों की गई हे । 
यो चीज़ों को देखा फिए कुछ बाद एक को देखा तो उसी से 
दूसरी चीज का भी जो झज्ठुमान किया जाता दे उसकी “ पूर्चचत्‌ 
कद्दते हैं। जैसे धूमां भौरः झाग को देख फर फिर कुछ काल के 
पाछे जहाँ शूआं. देखा घद्दां भाग को न देंखकर भी यहां झाग जरूर 
दोगी यद् सनुमान किया जाता है। जितनी बाते एक चोज़-के - 
विषय में द्वो सकती -हैं: उनमें सल और सब का डोना जब झसम्मय 
प्राया जाय तब जो बाकी रह.जाय उसका झदुमान जब दोता है 


स्थाय प्रकाशन १९ 


ज़्व *शेषयत कहलाता है । जैसे शब्द यातों द्वव्य या गुण अथवा 
कमे दो सकता है यह जान कर फिर चद् दृब्य था कम नहीं 
हो खकता द्से विचार कर -फिए यह अजुमान किया जाता दे 
कि वह शुण्ा दे, तो यही शेपचत्‌ झलुमान छुआ | जब दो चोजे का 
सम्बन्ध द् जानते हैं पर उनमें से एक देखन के लायक 
नहीं है तब जो देखने योग्य दै उसको देखकर दूसरी चीज 
का झज्ञमान किया जाता है वद्द “सामान्यताइ्ट ' फद्लाता है । 
जेस इच्छा द्वेष इत्यादि देखकर झात्मा का भन्नुमान किया 
जाता है। पूर्वंचत्‌ अनुमान में जिस चीज का अज्ञुमान किया 
जाता दे उस जाति की चीज़ देखी गई दे भौर देखी जा 
सकती दे पर सामान्यतोरछ से क्षिसका झनुमान किया जाता 
है उस का लक्षण उस जाति की चीज , कभी देखी नहीं जा 
सकती है।यह मुख्य भेद इन दोनों झनुमानों मे है। ये दोनों 
“बीत * अनुमान भी कहलाते हैं 'इन में 'यद्द बात है इसी 
से दूसरी बात का झज्ञमान किया जाता द्व जैल ' घूझां है” इससे 
5 आग है! पेंसा अज्लुमान किया जाता है। ग्ेषयत्‌ को ' अबीत * 
भी कहद्दा है। इसमें ' यद बात नहीं है! इससे दूसरी बात का 
अलुमान किया जाता दै। जैसे “शब्द द्वव्य था कम नहीं हैं. 
इससे यह पझल्ुमान द्ोता है कि ' शब्द गुण दे” । है 
. कऊूपर जो भ्रजुमान के नमूने दिखलाये गये हैं। उन सभों में 
धसी बात है! इसकिा सबूत है । इनको “झन्वयी' झज्भमान कह्देते हे 
'अकसर झजुमान ऐसे भी होंगे जिन में 'पेसी -बातःनहीं! दै ” 
ऐसा सी सबूत दोता हैं -। इन. झजुमानों को “ व्यतिरेकी:' झलु- 
मान कहते हैं । प्राचीन नेयायेकों ने इस विसाग को: नहीं 
माना दे । उसका कोरण यद्द दे कि “ ऐसी बात नहीं है! इसकों 
'यदि दूसरी तरद्द से दम कहें तो 'ऐसा -भी कद सकते दें कि 
* इस यात का झमाव है.” 4 -तो यह-भी “अन्त्रयी ' झलुमान दी 
“होगा । इसी बात को प्राचीन श्रीक नैयायिकों ने भी माना हैं | 
इसी से उनका कदना दे कि सब शुद्ध अजुमान-8870७78 के. कृर्प- 
मे बदके जा सकते हैं । जिनका, यद्ध रूपान्तर न दो सके. घे शुद्ध 


२० स्याय प्रकाश 


अझजुमान दी नहीं हें । परन्तु तचीन नैयायिको ने अज्ञमान को त्तीन 
प्रकार का माना है- 

(१ ) केवलछान्वयी--अन्ययी हेतु ले जो अज्लुमान कियां जाय 
उसको केवलान्वयी झज्ुमान कच्दते हैं । अर्थात्‌ जहां जहां देतु 
छू चद्धां चद्धां जो वात सबूत करना है चद्द सी पाई जाती है। 
झौर देतु ऐसा हो जिसका कि नहीं दोना कहीं सस्सच न दो 
तो उस देतु को केवलान्चयी चद्वेठ कहते हैं । ऐसे द्वेतु से 
जो झजुमान होता है उसी को * केवलान्वयी ” अलुमान कहते 
हैं” । जैसे * यह वस्तु अभिधेय है--अथोव्‌ इसका नाम- कुछ 
जरूर है--क्यों की यह धर्मेय दै--अथाद बह जाना जा सकता 
है । यहां पर “ प्रमेय ! दोना ऐसा देतु है कि इस का नहीं दोना 
कीं कभी सी सस्मव “नहीं है । कोई चीज छेखी नहीं दे जो 
जानी न ज्ञा सके । 

' (2२) केदल व्यत्तिरिकी-जो हेतु ऐसा हो किडसका दोना 
., झबूत करने चाली चीजों में कभी सी न हो तों उसको केचल 

व्यतिरिकी देतु कद्दते हैं | मोर उससे जो अजुमान होता दे 
जसतकों केवछ व्यतिरिकी अलुसान फद्दते हैँ. । जैसे---' जो चीज़--- 
घड़ा--मैं देख रहा हैं सो पानी या झाग ' नहीं. हे--कयरोकि 
इसमें गन्ध पाई जाती दे --यहांपर गन्ध का धोना ऐसा है कि 
घचद्द कभी आग. या- पानी में डो ही नहीं -स्कता | इससे इसको 
केंचलक व्यत्तर्की द्ेठु कद्ते दें । 


(३ ),भन्वयव्यतिरेकी--जो देतु पेंसा हो की कहीं--कहीं 
द्द कही कहीं चद्वी-भी हें-ठो उसको झनन्‍्वयव्यत्तिरेकी- हेतु 
कहते -हैं ।झर पेसे देतु ले ,जो अशुमानत. किया जाता है. चद्द 

अन्वयव्यतिरेकी ” झज्ञुमान हुआ । जैख ' जहां -घूकां है तह 

आग है जैसे रसोई घर में । इस में अच्ुमाव घूमां का होना कहा 
कोर देखा जाता है और “जहां ज्ञाग नहीं है चहां घूझां नहीं दे 
ऊँसे कप में ' यहां चूमां का न रहना हेतु मे कद्ाा गया. इस्ती: से 
ुआं- अन्चयव्यतिरेकी देतु इआ-। बा ०225 


यह भाग असल में हँतु डी को विसाग हुआ: - ओर उस्ली के 


'न्याय प्रकाश । श्र 


:दॉरा अज्ञुमान को भी | इसी से पाचीनों ने इस विभाग को 
नहीं कहा है । ह 

प्राचीन नेयायिकों ने इन तीन अकारों को न मानकर फेबल 
'दो प्रकार का अनुमान * बीत ' और 'अवीत ' माना है। “ ऐसी 
यद्द चीज दे ' यह जिस पन्रुमाव से सबूत किया जाय उसको 
* बीत ! कद्दते हैं । और ' ऐसी यद्द चीज नहीं है --यह जिससे 
सबूत किया जाय उसको '“अचीत' कहते हैं । 

अनुमान के कहने में पांच वाक्योंकी जरूरत दोती हैं. सो कद्द 
आये हैं | जैसे--- हे 

“ चंदेत में आग है। 

“ क्योंकि यहां घुआं देख पड़ता दे 
;  & जहां धूमां है चद्दां भाग जरूर है जैसे रसोई घर में 
* « “ थद्दां पर घूझआं है 
: “ थहां पर झाग है। - 

इन वाकयों में “ पबेत--आग-घूआं रखोई घर--यद्दी चार 
चीजों के नाम पाये गये। ( १] पवचतं घद्द है जिस में भाग का 
दवीना सबूत फरना है। इसको कहा दे ' पक्ष * अथोत् जिस के 
विपय में संदेद दो कि सबूत करनेवाली बात इस में है या नहीं 
(२ ] झाग बह चाज दे जिसका होना सबूत करना दे । इस का 
नाम दे ' साथ्य ” जिस को झजुमान से सिद्ध या सबूत फरनो 
है॥(६] घूझां घद चीज दे जिस के द्वारा झ्ञाग का होना 
सबूत करते हैं ।- इस फा नाम है “देतु ”या “लिंग! । (४) रखोई 
घर में झाग और -घूमाँ साथ पाया जाता है इसी के दृष्टान्त से 
पवेत में धूमं के साथ आग का रहना सबूत करते हैं। इस को 
“सपक्ष ! कद्ते.हैं। भथोतत- जिस में साध्य का रचना ठीक मालूम 
दे ॥ इसी तरह जिस में साध्य- का न रहना.ठीक मालूम हॉ उस 
को * विपक्ष ' कद्दते हैं ॥. * 2९ %: 3.४ 
६ इन पाचों अचयवों में, से औौर चार पर वहुत कुछ लिंखना 
अआावद्यक नहीं है । परन्तु श्रद्ममान का सूल है द्ेठ इस से 

इस का. विचार झ्ावश्यक है + झब' यहां पर यद्द विचार 

- किया जायगां कि. देतु जा लिंग. क्‍या. दे, सत्‌ वा अच्छा. शुद्ध -देतु. 


श्र न्याय प्रकाश । 


कैसा/द्ोता है मोर झसंत्‌ वा मशुद्ध घ॒रा देतु कौन सा दे इत्यादि । 
भझसत्‌ देतुझों ही का नाम द्देत्वाभास दे । ; * 

प्रनुमान के पांचा झंवयर्थो से दूसरे का नाम कहा है 'देतु 
शोतंम खत्र में ऐसां दी कद्दा है | परन्तु यथाथे में उप्र मथयव का 
नाम ' देतुवचन ' कहना ठीक दै। ऐसा ही थी राझों में कहा भी है । 
इस ' देतु ' या ' देतुवचन ' का लक्षण गीतम सूत्र साप्य /१॥४०) 
मेयों किया है-यो धर्म उद/दरण या दछ्शांत में देखा गया दे उसी 
का जो वात जहाँ सबूत करनी हो चद्ाँ रहना खुचित किया जाय 
जिस वाक्य से उसी को कद्दते हैं ' देतु ' | इस से ' देतु ' वा लिंग 
, का लक्षण ऐसा निक्रला कि-' जो घमें दर्शात में सबूत करनेवाली 
प्वीज के साय देखा गया दे भोर जदां पर वह चीज सबूत करनी 
है घहां भी पद्द धमम हो घद्दी घमे इमा 'द्वेतु :वा ' लिंग  । 
ठीक ठीक लक्षण इस का एक प्राचीन कारिका में यों कदा“है-- 

[१] पछ्ष में साध्य के साथ रहै--मथोत्‌ जहां पर॑ जो 
'चीज सबूत करना दे बद्दां पर उस चीज के साथ रहै-- 

[२] सबूत कीजानेचाली चीज जहां जहां दो चद्दां घद्दां रहें । 
( ३ )'जद्दां जदां सबूत फरनावतली ज्रीजन रहे घद्दां चद्दां कमी 
न रहै-- 

' ये तीन वाते जिंस में पाई जायें चह्दी दे ' देतु ! था “लिंग ! ॥ 
जिस में ये तीनों बातें पाई जाएँ चह है * सत्‌ हेतु! भोौर जिन में 
ये नपाई जाएँ बच है ' असत्‌ देतु '। या 

हर 'प्रैचचीन / नैयायेकों “ने हेतु के तीनः विभाग: नहीं भाने हैं । 
गोतम खूज में तथा भाध्य-वार्तिक में दो. तरद् का * द्ेतु ” वतलाया 
है। पद्चिछा:वच जो साधम्ये यां साइदय फे द्वार किसी बात फो 
सबूत करती दै --जैंसे यहां: भाग है इस का सबूत ' यहाँ पर भीं 
भूझां है. और रसोई घर में जहां हम ने झ्ाग देखा दे पहां भीं 
धूम था ” इस ले इस जगह के साथ रखोई घर का साधस्थ था 
साहदय दोनों जगद घूमां का रदनी हुआ, इस थात से जो यहां 
पर झाग का अनुमान किया गया सो साधस्ये देतु द्वारा हुआ । यही 
अलुभान * बीत ' झजुमान हुआ । (स १. १. ३४ )। झौर जहां पर 
ज़िस:चीज के परसद्व कुछ सबूत करना है उस के साथ कोई - 


न्याय प्रकाश । ह +॥ 

दूर्सशें जानी हुई चोज के साथ किसी वैधम्य के द्वारा जो किसी 
चात को सबूत करें वह दूसरा वैधस्येद्रेतु हुआ । ( खू० ६. १- 
३५) इस का उदाहरण न्यायवार्तिक में अच्छा देखलाया दै-? 

इमारा शरीर झात्मा से शून्य नहीं है क्‍्योंकी यदि आत्मा नहीं 
होता तो इसमें जान सी न दोती । हम झअपंते शरीर में जान पाते 
है ईंट पत्थर में ज्ञाच नहीं पाते यही हुआ दोनों का वैधर्य । फिर 
ईंट पत्थर में आत्मा नहीं है सो भी हम को मालूम है । इसले दस: 
यों झज॒सान कर लेते हैँ कि यदि मेरे शरीर में सी मात्मा न होता 
तो इसम जान सी न होती ॥ 
' इन.दोनों तस्दों के देतु में असल फरक यह हैं कि साधर्स्य 
देतु-जिसका दूसरा नाम अन्वयोी देतु भी है-उसके द्वार चौजों 
का रूप फेसा है सो सचुत किया जाता है ।' ओर वैधर्स्यहेतु-- 
जिसको व्यतिरेकों हेतु ' भी कदते है--उस के दारा किसी चीज़ 
का रूप जो दूसरा भादमी मानता दो स्तो वचैंसा नहीं दे यद्द सबूत 
किया. जाता है । ; 


ये दो प्रकार के देतु जो धराचीनों ने माना है उसी से नवीन 
भेयायिकों ने तीन प्रकार निकाला है | ये तीन प्रकार यो दें । 
हि इतु तीन तरद् के होते है, जैसे पद्चले कद्द आये दें। झन्वय- 
व्यत्तिरेकी, फेचलान्चयी, केचलव्यतिरेंकी। जिस देठु के निशध्वत ऐसा 
” सममभा जाय के जहां जहां वह है तहां वद्दां साध्यदें और जहां जहां 
साध्य नहीं है तहां कहीं वद नहीं दे, तो यह हुआ अन्वयव्यतिरेकी 
द्वेतु । अ्थोत इस हेंतु का स्ाध्य के साथ व्याप्ति अन्चय भौर 
ब्यतिरेक दोनों तरह से छुआ । “ऐसा दे - यह जिस वाक्य 
में कहा ज्ञाय उसी को ' झनन्‍्बय ' कहते दे आर ' ऐेला नहीं 
यद्द जिसमें कद्दा जाय उसी को कदते हैं * व्यातरेक 
आग के सबूत करने में जन्न आग खाध्य - हैं. तब घधूझमाँ अन्वय- 
व्योतिरिकी हेतु है। क्योंकि इन के निस्वत दम यह जानते हैं 
कि * जहां जहां घूआं हैं ब्रद्मां आग है जैसे रखोई घर में” 
झौर “जहां झाग नहीं हैं वहां कद्दी भी घुआं नहीं है “ जँस 
तालाब में | इसमें दोनों तरइ के दृश्ांत दें) ऑर दोनों तरह 
द्ेतुओं में एकद्ी तरद् का दृष्टांव मिद्वता दे । कोइ देंठु ऐसा 
छ 
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के जिसका नहीं होना कभी सम्भव नहीं, जैसे.  अमिधेय - 
« प्रमेय इत्यादि | फ्योंकि ऐसी कोई चीज्ञ नदीं है जो अऋमिधेय 
न हो, जिसका नाम नहीं दो । और न कोई ऐसी चीज है जो प्रमेय 
सर्दी दो जिसका शान न होंसके । इन देतुओं के निसवत भी यद्द 
नहीं कहा जा सकता छि ' जहां साध्य नहीं है वहां ये नहीं दे ॥ 
इसे. इनके निसवत जब चहोगो तव असन्तयव्याव्ति हो दोगी-- जहां 
प्रमेचत्व हैं वहां आमिघयत्व दे “इसी लिये ये द्वेतु केचलान्बयी 
इतु कहलाये । ! 

7 इसी तरह कई हेतु पखें हैं जिन के प्रसंग ऐसा इशंत न पाया 


जाय जिसस यह सचूत हो बने के जद्दों ये छू तहां साध्य दे। 


जैसे' पघथिवी और चीजों से भिन्न है क्‍यों की इस में गन्ध 
कै '-यहाँ पर सं है हेतु--ध्सके निसवत हम पेसे- ही दश्ान्त 
पा सकते दें जिससे यद्दी सूचित हो की “ जहां इतर भेद्‌ 
नहीं दे--झथोंत जो प्रथिवरी से भिन्न है उनसमें गन्ध नहीं हे-जैसे 
जल में चायु से इत्वादि । पर॑ ऐसा कोई भी दृश्टान्त-नद्दी मिलता 
जहां दम कटद्द सकने की ' जहां गन्ध है वहा इतर मेंद है ' क्‍यों 
की. गेघ खाली पाथिवी में रह सकता -है.] इससे इसको छोड़े 
आऔर कोई चीज़ ऐसी नहीं हैं जहां गंध पाया जाय या इतर भेद 
थाया ज(यं । इसी से इसको कहते दें 'केवलच्यातरेंको देठ। 
इनतीनो तरच के द्वेतुओं का ठकि ज्ञान नींचे के चित्रों से दोगा+ 
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,. , भाचीनों का विभाग बहुत ठीक था। फेसा व्रात है' यद्जिस 
से सिद्ध किया जाय बह हुआ अन्ययी हेतु और , ऐसी बात नहीं 
धै-इस्का सिद्ध करने घान्य छुआ ' व्यतिर की हेतु । नवीनों ने 
जो तीन सेद वतलाये दे उनके प्रस्तग कई तरद्द की शकाएँ उठती ह | 

यूराप देश क रकेशास्च (7/०९7०) के पढ़ने बाल यद्द कहते हैं की 
अजचुमान में एक बड़ी जाते से छोटी जाति का झसुमांन होना डाचत 
है भयात्‌ व्यापक से व्याप्यका अनुमान दवौना चाहिये। जैसे घूम से 
आग का झनुमान । इससे अनन्‍्यव्ययतिरेकी देतु ही ठोक है। 
केवलान्वयी में किसी व्यापक से व्याप्य का अनुमान नहीं होता, 
दोनों -थरावर राते दें | जैसे जितनी चीओे अभ्निथिय हैं, जिनका 
नोम दो सकता है, वे सब प्रमेय भी हैँ, जाने जा खकते है।इस 
से भमिनेयत्व सें.प्रमेयत्व कां मचुमान ठीक नही । अर्थात्‌ केवलान्वयी 
इेतु को असल हेतु नही मान सकते हैं । 

, इस्तरः शंका के मल ही में कमजोरी देख पड़ती है । ऐसा 
किससे कहा है की. व्यापक से ध्याप्यके अज्ञमाव ही को अनुमान 
कदते हैं। इस बात की जो रुवीकार करेंगे उनके लिये अझवदय 
केवलान्वायी देतु नद्दी हो सकता | परंतु नेयायिकों ने ऐला नद्दी 
भाना हैं | उनका कहना इतना ही है की जहां दो चीजों में नियत 
सम्बन्ध है वहां एक से दूसरे का झचुमान दोता' दे । अभिषेयत्व 
झौर प्रमेयत्व का नियत सम्बन्ध है ऐसा समभी-स्वीकार करते हैं।. 
तथ यदि अमिधेयत्व ले प्रमेयत्व का झनुमान किया जाय तो इलमें 
कया गरूती दो सकती है हल 
५»  केवलव्यांतरको' के प्रनंग वेंदान्त मामासा के प्राचग्न पअ्रन्थ- 
कार्यो ने भी शंका की है । 'पूथिवी भर चीजों से सिनन्‍न दे फ्योंकि 
* इंसमे गन्ध है' यही व्यतिरेकों अज्ञुमान का-उदाइरण छ। जहा 
गन्‍्ध है बद्द पराथवी को छोड और चीजों से मिन्‍न दे ऐसी व्याष्ति 
इस अनमान का सूल नदी सायी गई दै। क्योंकी इस व्याप्ति के 
किये पूथिधी को. छोड़ कर कोई इछ्टास्त वद्दी है ।-इससे इस ऋतु- 
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मान को सूलव्याप्ति को इस तरद् से माना दै-जहां जहां गन्थ 
नही दे चुद चीज पृथिवी से भिन्‍म नही दे ऐेसा नदी देंखा जाता 
है” इसके लिये जल इत्यादि इृष्टान्त मौजूद हैं। इसके प्रसंग यद्द 
दोष दिया जाता दे की व्याप्ति तो बतलाते हैं. 'गन्घाभावा 
( गन्ध का न द्वोना ) को मोर झलुमान कद्दते दे गन्ध' से पुथिवी 
के भिन्न नहीं होने को । यद्द ठीक नहीं है। _ 


इसका समाधान नेयायेकों ने छो दिया पयद्द मन में ठीक 
नई! बैठता । 


वेदान्ती-और मीमांसको ने व्योतिरेकी डेतु नहीं माना दे । जो 
इष्टान्त ऐसे अमुमानों का नैयायिकों ने दिखलाये हैँ उनके लिये 
लन्होंने एक झौर प्रमाण ' अर्थापातति ! नामका माना है । जहां 
पर जो बात ठीक देंखी जाय दद थात यादि और एक दूसरी 
थात के बिना नहीं दोती यदि ऐसा भी ठीक भालूम हो, तो 
पद्दली घात से दूसरी यात के होने का जो छान होता है सो 
क्षयोपाति प्रमाणा से होता है। जैसे “यहां गन्ध है! सो हम को 
साफ मालूम है-फिर इमें यह भी मालूम है कि जहां प्ृथिवी 
नद्दो चंदीं गन्ध नहीं रहता--इसले गनध के रहने से ! पृथियी 


से भलग और फोई चीज़ यद्द नहीं दहै,-यह शान शुद्ध मथो- 
पत्ति द्वी हुआ | ५ ; 
प्रसाण्यों फी संख्या कम रखने ही के झाश्रद्द से नेयायिकों ने झर्था- 
पत्ति न मानकर उस की जगद्द केचछ व्यतिरेकी मजुमान साना है । 
देतु ' खत्‌ ' या “शुद्ध ' कैसा दै स्रो ऊपर कह झाये हैं । 
इससे यद् मालूम है कि हेतु में 'इन तनि बातों का दोना झाच- 
ऋयक है--( १) पक्ष में होना-(२) खपक्ष में दोना-(३) 
चिपच्च में न दोना । इसी सखतर' झसत्‌.' हेतु कया है स्रो भी हम 
समक सकते दैं.। परन्तु किस तरह: का दोष इस द्वेतु में है 
चद्द चद्दी बतलाया जा सकता । .इस लिये गौतम ने देतुदोफों 
का बहुत भच्छीा तरद्र वणने, किया है । झसत्‌ देतु को - ' द्वेत्वा- 
आभास. कदते है.। यद्यपि देत्वासास को गौतम ने तेरहवां पदार्थ: 
माना है। इस से, झन्त में इसका. दिचार फरना सो-ही ऋतम 
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'ठीक द्वोता तौ भी देतु कर विचार जहाँ है वहां दी इसके 
असेग कुछ ब्तों का विचार करना उचित मालूम पड़ता दे । 

जितने हेतु अचुमान में उपन्यस्त होते हैं बसव साध्य के 
साथ रइने वाले खमके जाकर द्वेतु बनाये जाते है | साध्य 
खाय रहने घालें धर्म सोलह प्रकार . के द्वोते द्वै--( १) खाध्य 
से अतिरिक्त सी सभी पदार्थों के साथ जो सदा रद्दता: है -जैल 
£ प्रमेयंत्व--जाना जाना ? नित्य पदार्थों में सी दे झौर आनित्य 
पदारथों में सी । 

(२ ) साध्य के सजाताय चीजों में रदे और किसी एक ऐसी 
जगह भी रहे जहां साध्य नहीं रह सकता--जैस “सींघ ' कुल 
घैछ्दों मे मी दे और मसो मे मी रद्रता दे । 

. (३) खाध्य के सजातीय कुछ चीज़ों में दो और जहां 
साध्य नहीं दे वहां कमा भी न हो-जैसे “ उर्त्पात्त होना * छुछ 
आानित्य चीजों में द्वै--नित्य चीजों में कहीं भी नहीं | . 

(४) साध्य के सज़ाताय किसी चीज में न हो-जहां जहां साध्य 
नहीं है वहां सब जगंह हों--जैसे ' उत्पन्न का होना ' यदि नित्य 
सिद्ध करने में हेतु कदहद/ जाय ता यद्द ऐसा द्वेतु दे जो किसी नित्य 
बस्तु भें नहीं हैे--खकल अनित्य चीजों में हैं. ॥ 

(५ ) साध्य के सजातीय में कही मी न दो, जहां साध्य 
नहीं है तैसा एक जगह में दों--जैसे *" जाति भर व्यक्ति रूप 
से रहकरः वाह्मइन्द्रियों से जाना जाना * कुछ नित्य चीजों 
में नहों पाया जाता है | और कई अनित्य चीजों में पाया 
जाता है -। 

( ६ ) जो साध्य के सदश चीजों मे न हो--मआर॑े जहां साध्य 
नहीं दे वहां सी न दो-जैंस कान से खुना/जाना' नित्य चीजों में नहीं 

है-और न झआानित्यही चीजों में, केंचल झाब्द में पाया जाता है ॥ . 

(७) साध्य के समाने किसी  एंक सरजि में ध्ो--पर 
जहाँ साध्य नहीं हे वैसा सव जगहों में दो-जेसे 'सॉंधघ 
मैंस मे हैं, ओ अगौ:, गाय॑ नद्दी है और “झगोः जहां नहीं दे! 
अथोत्‌ कुल गांवों में सी है | इत्यादि न्‍्यायवातिक;( प्‌. ८६-०७ ) 
में गिनाया हे | इसी तरद् दिसाथ करने रे दो दज्ार से ऊपर 
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संख्या तकहू चतला कर इनके झननन्‍त भेद हो सकते है ऐसा 

बडे ब् हु ०... हा डा व््प न त 
कहद्दा द्वे इन में पांच तो असल ' देछु  दं-भोंर खब गछत हेतु-- 
या हेत्वासास ६ 


पर यहां केंचल गौतम सुच्च में गिनाये डुए पांच प्रधान 
द्वेत्वाभासों का वर्शान करते हे । 

(१) सब्यमिचार ६ अनैक्लान्तिक ):(२) चिरूद्ध--( ३) 
धकरशासम ( सत्पतिपक्ष )--(४ ) ( झसिद्ध ) साध्यसस--( ५) 
फालातीत ( वाधित )-ये पांच हेत्वारुस गोंतममूुन्च में ( १. २- ४--- 
€ ) निरुपित है । हु 


(१) सव्यशिचार । 


(१९ ) सव्यमिचा< ,( जिसको नर्वाति अन्यकार अनैकान्तिका 
भी कहते हैं) हेतु चह दे जो साध्य के साथ भी रहे ओऔर 
डखससे फरक भी रहे । जैसे * धब्द नित्य हैं क्‍योकी इसका स्पर्स 
नहीं हो सकता" यदि ऐसा झचछुमान किया ज्ञाय तो यहां रुपये का 
न होना' है देतु और नित्य! द्वे साध्य। और हम देखते हैं स्टी यर्यापि 
घड़ा इत्यादि पदार्ा में * रुपये का न दोना ' मोर ' नित्यता ' दोनों 
सत्य पाये जाते हैं तथाएे झोर शितनी चोज हैं जद्दा दोनों साथ 
नहीं है--जैसे पृथ्चीपसमाणु में यद्याये स्पर्ण है तथापि बचद्द 
अनित्य है और चुदधि में यद्यापि स्पशे नहीं दे नथापि पद अनित्य 
हैं इसले “नित्यता” सिद्ध करने में “स्पर्श का न होना 
सव्यमिचार देतु हुआ । क्योंकि पूछिवों परमाणु में और बुद्धि में 
दोनों का व्यभिचारो पाया जाता दै-अधघौत दोनों साथ नहीं पाये 
जाते । इसको “झनेका।तिक' इस लिये कदते दे की किसी उऊीज्ञ 
का होना हुआ एक अन्‍न्त'-उ्सी का न दोना इआ दूसरा अन्त । 
है” या नहीं दे” यद् प्यक वात के साथ जो रहे सो हुन्ना 'एकान्त' 
जो एक के साथ नहीं वल्कि दोनों के साथ रद्दे चद्दी छुमा 
अनैकान्तिक' ॥ यद्द दवेतु दु८ इस से इन कि ऐसे हेतु से “है 
नहीं है” यह दोनों सिद्ध दो सकता है । जैसे ' यह नित्य है 
क्योंकी इसका स्पर्ने नहीं दोता-जैसे झात्मा' इस अनुमान से 
नित्यता सिद्ध होती दैे। इसी तरह ' यह झनित्य है क्‍्योंक्ति 
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इसका स्पर्श नहीं दोता-जैसे चुद्धि--इस से झनित्यता सी 
सिद्ध द्वोती हे । 
सव्यमिचार देतु दो तरद्द का होता है। (१) खाधारण---बहद्द 

द्वेतु हे जो पक्त में भी हें-जहा साध्य है वैसी सद जगह में हे-ओऔर 
जहां खाध्य नहीं दे देसी भी सब जगहों में हे | जैसे शब्द नित्य 
है क्योंकी वह जान्ग जाता हे | यद्द ' जाना जाना' शाबव्द में है-- 
आत्मा झाकार्श जितनी नित्य चीजे हैं उन्त में द्वेटओर घड़ा 
कपड़ा श्त्यादे जितनी अनित्य चीजुं दें उनमें भरी हैं।(२) 
झसाधारण--जो खाली पक्ष में हों ओर छाहों थी न ददो--जैसे 
पाथिवी नित्य हे क्‍योंकी इसमें गन्ध है! यहा 'गन्घ फेवल पथिवी 
'में दे और किसी भी नित्य या अनित्य चीज में नहीं हे-पेंसे 
चइेतु से कुछ भी सवूत नहीं दो सकता ॥ कुछ नवानि नैयायिकों ने 

अलनुपसंहारी! एक सीखर भी भेद सव्यभिचार का माना है। 
अल्ुपसंदारी देतु वद्द दे जो पक्ष को छोड़ कर ओर कहीं भी 
साध्यके' साथ न॑ पाया जाय | प्राचीनों ने इंसका नहीं घतलाया 
क््योंकी ऐसा देतु केचल उसी अनुमान में पाया जाता हैं. जिसमें 
कुल चीजे' पक्ष हा | जेसे 'कुल चीज आनित्य हैं:क्योंकी वे प्रेमय हैं 
यहां छल ची ह। को छोड़ कर और कोई चीज नहीं दे जो चश्टान्त 
हो सके। दइृष्टान्त दोने से पंच अवयच पूरे न होने से अचुमान का 
स्वरूप पूरा न द्वोता-यही इसमें दोष हैं । झसर में देतु दुष्ट 
नहीं फटद्दा जा सकता यदि प्रमेय वस्तु झनित्य दो तो कुल 
चीज़ों का आनित्य होना 'सिद्ध दोहीगा | यदि प्रमेय वस्तु 
नित्य झनित्य दोनों हे इससे हेतु दु हुआ तो यद्ध साधारण 
दी में झआ गया फिर तीखरा प्रकार मानने से फल दी क्‍क्या। 
इससे प्राचीनों का दीदी भेद' ठीक शान होता दे | 


( २) विरुद्ध । 
, . जो. बात. सबूत करना हैं उसका डल्टा दी जिस देतु से सिद्ध 
छो उसके 'विरुरू द्ेतु कद्ते हैं ।, जैसे, यह पानी ठेढा है--- 
क्योंकी अभी आग पर चंढ़ा है! | जे। सिद्धान्त . मान ल्वीया गया दै 
जिखका सबूत करना इृष्ट द्ो--“उसका .लंटा दी जो सिद्ध करे, 
ओर सिद्धान्त को सिथ्या डी. ख़िद्ध: कर दे ऐसे द्वेतु को .सी विरुद्ध 
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कद्दते हैं ॥ ( गोतमसंज १९।२। )। “ झवैकान्तिक' और विरुद्ध 
हेतु में यहां भेद दे की जो चात जद्दा सबूत करना हैं उससे दूसरी 
ज्गद भी जों राद्ता है उसे 'सवेकाम्तिफ' था 'सव्यमिचार' कद्दते 
हूँ---इसंसे इतना ही होता दे की जो सयचूत करना दे चचद भच्छी 
तरह से सबूत नहीं दोता--भौर 'विरुद्ध' देतु सल सिद्धान्त सबूत 
सबूत. नहीं द्ोता इतनाही नद्दी घल्कि उसका उलगी द्ी,बात सवूत 
होती है । जैसे 'देवदच पंडित हैं. फ्योंक्षि चद् आदमी दहैं--थद्दां 
पर आदमी दोना' यद देतु रूव्यसिचार हुआ क्योंकि बहुतेरे 
आादमी ऐसे हें जो पंडित नहीं दे-इसलसे झादमी दोने सत्र 'पडित 
धोना पक्की तरद्द से सबूत नहीं द्ोता । और “पानी 'ठेढा दै . 
कयोंकी झाग पर चढ़ा है' यदह्दा पर झाग पर चढ़ा रद्दना' इससे 
घानी को ठंढा होना सबूत नहीं द्ोता इतना दी नहीं--बढिकि 
उसका उलदा गरम दं।ना सिद्ध दोतां दे । 


डे (३) प्रकरणसस., ( सत्प्रतिपष्त ) 


असल वात कया दै सो जद्दां निश्चय न दो-पेसी बात दै 

था चैसी है! यह जहां साफ न मालूम दो-प्रेस! धालत में यदि 
कोई बात ऐसी कही जाय लिस ले किसी एक तरफ ऊरूी सफाई 
असल में नहीं दोती पर तोभी चद चात एक त्तरफ के सबूत 
फरतने के लिये पेश की जाय-तों इसी को ' प्रकरणसम ' छतु 
| कहते हैं-यद छत्षण गौतम सूच १, २., में पाया जाता है ॥ 
इस का खाफ मंतरब वार्तिकमे यों कद्दा दे-“जहां किसी च्ौज 
के दे! ग़णों में मसल में एक भी साफ या ठीक नमाज़म हो 
बहद्दों इनमें से कोई एक यादि किसी बात के सचूत में; पेश कीया 
जाये तो वच्दी पकरणसम द्वे । ” प्रकरण ' ,का अथ भाष्य मे 
कह्दा दै-जो सबूत करना है सो वात भौर उसके विंरुद्ध जो बात 
है ये दोनों जदां झनिर्णीत राहते हैं-ऐसी बात दै या. चैसी यदद 
ज््दी साफ नद्दी मालूम रहता-बद्दी हुआ “अकरण * :] इसके 
“ सम “-बरावर-वद्द देतु द्वेः जिसले इधर या उधर की किस्ती 
पक बात का सबुत न दो सके | इस देतु का उदादरण--दाब्द 
अनित्य है क्‍योंकी इसमें नित्यधम कोई. नदी पाये जाते ॥ यह 
पर अखल में धच्द से जैसे नित्य धमै चंददी पायें जाते! वैसे अनित्य 
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भमं भी नहीं पार्ए जाते। इस से शब्द के दो गुण-नित्यघर्म जा 
; अनित्यघम--एक भी ठीक नहीं मातम दोता | इसले असल में यह 
नहीं माठूम दो सफता. कि शब्द नित्य है या नहीं । ऐसी दशा 
में शब्द की नित्यता -फों सिद्ध करने के लिये इन दोनों में से एक 
गण यदि पेश किया जाय तो यही 'प्रकरणसम' द्ेतु कदृत्ताता है । 
* ' तर्कम्रापामें इसका लक्षण ऐसा कहा दै--जो देतु पेश किया 
जाय उससे जो बात सिंद्ध करना है वहीं साबित होती दे पर 
उसी फेसाथ साथ यदि यद्द भो पाया जाय कि उस बात का 
उलठा साबित करने के. लिये कोई दूसरा द्वेतुभी चैसा दी 
मज़बूत' दे, तो ऐसी दशा में ये दोनों द्वेतु 'प्रकरणसम' होंगे । 
ऊपर कहें हुए उदादरणा में निंत्य धर्म के न पाए जाने से शब्द 
का झनित्य दोना जिस धकार सावित द्ोता है उसी तरह प्नित्य 
घममं के न पाए जाने से उसका नित्य दोना भी सावित होता है | 
इससे ये दोनों देतु अथोत्‌ नित्य धर्भ का न पाया जानाओऔर “नित्य 
धर्म का न पाया जाना “प्रकरण सम हुए: | इसी को नवीन नैयायिक 
'सत्प्रतिपक्ष' भी कद्दते हैं । इसमे दोनों देतु वशावर बलवान होते 
हैँ। उनकी मज़बूती में कुछ भी कमी वाझअधिकना नहीं रहती। कमी 
बेशी दोने से जो अधिक वलचान होगा उस से दूसरे का बाघ दो 
जायगा और वद्द द्वेतु वाधित देत्वाभास दो जायगा | विरुद्ध 
हेतु से 'प्रकरणसम' देतु का फ़रक यही है कि विरुद्ध देतु 
से देना .तरदद फी वाते सावित दोती हैं जैसे “ शब्द नित्य दे 
क्यों कि घद्द उत्पन्न होता दे इस पनुमान में “उत्पन्न होता है! इस 
से निव्यत्व सिद्ध किया जाता दे, भौर इसी देतु से शब्द का अनित्यत्व 
भी सिद्ध दोता दै । इसमें प्यकही देठु से साध्य और खाध्य 
का उलटा दोनों सावित किया जाता है | पर प्रकरणसम * देतु मे 
ऐसा नहीं दोताः । इसमें खाध्य के साबित करने में एक देंठ पेश 
होता है, मौर उसका उंलदा सावित करने-में दुर्सय॑: देतु पेश दोता, 
है जो उतना दी वछवान होता है। विरुद्ध से साथ्य का उल्टा सर्ध 
होता है और प्रकरणसम में -यद कमजोरी होती दै कि उलदा 
साबित करने के दिये भी वैसादी जबरदस्त देठु मौजूद रद्ता दे | 
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साध्यसम ( असिद्ध ) 


जो देंठु किसी वात के सिद्ध करने में पेश किथा जाय चद्द यदि 
खुद भी सन्दिग्ध दी दो,उसके विपय में भी शक हो,तो चह द्वेत 'साध्य- 
सम' कद्दलाता है| जैसा सन्देद साध्य के विषय में दै-जिस सनन्‍्देद के 
दूए करने के धास्ते अज्ञमान पेश किया जाता दै-पैसा, दी सन्देद्द यादि 
द्ेतु के विषय में भी दो तो घद देतु साध्य के सम प्र्थात्‌ बरावर 
इुआा । इसी से उसे “ सताध्यसम ” कहद्दते हैं। जैसे-छाया द्वव्य है 
क्योंकि चुद चलती है ' इस झज्ुमान में छाया फा चलना ' हेतु 
दे लेकिन छाया के चलने में उतना दी सन्देद्र दे जितना उसके दुव्य 
दोने में । इसले यद देतु ' साध्यसम ' हुमा । दसतीको ' भासिद्ध * 
भी ऋद्दते दे । यह नाम (स्ताध्यसस) चएतिक में पाया जाता दे और 
भाष्य में भी आया है । 


जैसे 'आसिद्ध' देतु साध्य का व्याप्य नहीं दोता चैसे दी 'सब्य- 
सिचार' द्वेतु भी है । इसले इन दोनों का भेद साफ़ नह्चीं मालूम दो 
सकता । भेद खत्म दे। 'सब्यभिचार * में यह नि६चब रद्धता हे कि 
द्वेतु साध्य का व्याप्य नहीं है | इससे भज्ञ॒ुमान की जड़ जो व्याप्ति 
सतरो इस में नदी रदती । पर असिद्ध ' में हेतु साध्य का व्याप्य 
है या नहीं, इसका निदचय नहीं रदता वरन्‌ इसमें पूरा शक 
पैदा हो जाता दे जिससे व्यात्ति की मज़बूती जाती रद्ती दे झौर 
कमजोर व्यातति के झाधाए पर झजुमान दृढ़ नहीं दो सकता | 


साध्यसम या असखिद्ध छ्वेतु तीन प्रकार के होते हैं । चार्तिक में 

इन तीनों प्रफारों का नाम यों लिखा है ( १) प्रज्ञापनी यधर्मसमान 
जिसको तात्पये ठीका में 'अखिद्ध और नवीन अ्नन्थों में 'स्चरूपासिद्ध” 
भी कहा हैं | (२) साश्रयासिद्ध। (३) अन्यथास्िद्ध जिसे 
नवीन अन्यों में “व्याप्यत्वासिद्ध' कहा दै | स्वरूपासिद्ध देतु का 
उदाहरण इस भकार दहै-“ घोड़ा गाय है क्योंकि उसके सींग 
हैं” । यहां. सींग का दोना घोड़ों में कमी सम्भव नदों है। इससे यरद 

द्ेठ स्वरूप दी से, अपने स्वसाच से दी, झआखिद्ध इुआआ। भाष्य में तीनों 
भकार का एक दी उद/द्वरण्ण कद्दा गया है। * छाया द्वव्य है क्योंकि 
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चलती 9. | 
वह चलती पु इस में जिस प्रफार छादा का द्वव्य होना 
सिद्ध करना है वैसेद्दी उसका चलना भी सिद्ध करना है। इस से 
छाया का चलना असिद्ध इम। . 


ग झाअ्यासिद्ध फा उदादरण वातिक में इस प्रकार वतल्लाया गया 
हँ- छाया द्रव्य दे-कयोंकि वह चलती है! | इस झजुमान में छाया 
का चलना द्वेतु रक्खा गया है। परंतु छाया का चलना तब तक॑ नहीं 
मानाज़ा सकता जब तक पद्दिले ही उसका द्वव्य दोना भी न मान 
लिया जाय | झौर यदि उसका द्रव्य होना मान ही लिया जाय तो 
फिर अल्जयुमान का प्रयोजन दी कया रह जायगो? दृव्य दी चल 
सकता है, दू्य ही चलने का  झ्राश्रय ' हो सकता दै। इससे जब 
तक छाया का दुव्य दोंना न सिद्ध हो तव तक चह चलने का 
“आश्रय ' ही नहीं दे | इससे यद्द देतु आशअ्यासिर हुआ | 


आ्राश्रयासिद्ध द्वेतु का दूसरा उदाहरण वा।चस्पाति मिश्र ने बत- 
लाया है-इदवर संसार का कर्ता नहीं द्ै-क्योंक्ति उसको शरीर नहीं 
दैे/ | इस अज्ुुमान में इंश्वर के 'शरीर फा न दोना” तव तक दम नहीं 
मान सकते जब तक यद्द न मान लिया जाय कि 'वह कतों नहीं है ! 
इससे 'शरीर का न होना' इसका आश्रय नहीं रहा। नवीन अ्रन्थों में 
आश्रयासिद्ध का लक्षण इंस प्रकार दिया है---ज़िस द्ेेतु का भाश्रय 
दो दी नहीं क्रथोंत्‌ जिस चीज़ में देतु का रहना बतछाया जाय 
'बदं चीज दी यदि ऐसी दो कि उसका होना सर्वथा झसस्मच हो 
तो बद देतु आश्रतासिद्ध हुआ। उदाहरण--अमर आदमी को दो 
आंखें हैं क्ष्योंकि चुद आदमी हे-इस अनुमान में आदमी का होना' 
द्वेतु दै.। . उस देतु का रद्दना ' झमर झादमी_ में बतलाया जाता है। 
पर अमर भादमी का द्वोना सम्भव द्वी नहीं. है । इससे यह 
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- - एक छ॑च्ाणा ' झ्ाश्रयांसिश ' का ऐंसा भी किया गया है कि 
जिंसके पत्तं में पत्त का लक्षण दी न दो। किन्त यद्द दोष तो पत्त 
फा दोगान कि द्ेतु का। यदि पचच अघस्मव दे तो यद्द दोष पक्ष का 
हुआ। इससे प्रार्चीनों का जो उदाहरण है घद्दी ठीक माल्तम पड़ता 
है| उन ज़दादरखों से: 'माश्रयालिद्ध का यद्द लक्षण माता दे कि 
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जिस देतु का जो पत्ष ्राघार वबतलाया जाय चद्द यदि ऐसा द्दी कि 
डउस्सका निरचय न छुआ ही तो चद देतु आश्रयासिद्ध द्ोता दे! | 
इसी लच्षण से यह 'अखिद्धा का एक अवाल्तर सेद दो सकता दे | 
भौर 'जिसके पक्ष में पच्त के छक्षण न दो' ऐेसा यदि आश्रयासिद्ध 
का लक्षण किया जाय तो यह ' अस्िद्ध ' का अवान्तर भेद फंसे 
होगा ? झसखिद्ध का लक्षण सत्र में कद्दा है ' जिसका सावित 
करना घैसा ही झावश्यक हो जैसा साध्य का । अमर आदमी 
के दो आंखे हें--क्ष्योफि चचद्ध आदमी दे?! या “ गगनकुखुम 
में खुगन्ध हैं-क्योंकि वद् कुसुम हे!। इन अल्ुमानों में हेतु 
पेसे नहों दे जिनको सावित करने की जरूरत हो | झाद्मी तो 
झादमी है ही, कुसुम तो कुसुम दे दी, फिर ये देतु 'अखिद्ध/ किस 
शरद कदे जा सकते हैं ? परन्तु 'छाया द्वच्य दे क्‍योंकि चह चलती 
है! इसमें ' छाया चलती दे इस वात के साचित करने की उतनी दी 
जरुरत है जितनी छाया के दृव्य दोने की । 


जिस वात के सावित करने के लिये कोई ऐसा देतु उपस्थित 
किया जाय एके उस हेतु फे बिना भीं चद् चाव सिद्ध 
समभी जाय तो उस देतु फो 'भन्यथासिद्धा कद्ते दवें। जहां 
ऐसा हो दवद्दां द्वेठु साध्य का व्याप्य नहीं माना जा सकता । 
अर्थात्‌, “जहां जहां देतु है घद्ं चह्ां साध्य है” यह चहां पर नहीं 
कहा जा सकता । इस्ती से इसको “व्याप्यत्वासिद्ध/ सी कहा दे 
झर्थातच जिस देतु से स्वाध्य का व्याप्य होना सिद्ध तन हो | जैसे- 
“यह्द पंडित दै-क्यांकि काशी में रद्दता है” | जो काशी में रद्ते हैं वे 
सव पंडित होते दैं” ऐस्ता यदि पाया जाता तो यह झज्ञुमान ठीक 
दोता। लेकिन ऐसताः नहीं पाया जाता । काशा में रहना” इसके 
सूथान पर 'मेहनत स्त पढ़ना' इत्यादि दूसरे ही कारण 'पेंडित 
होने! के पाए जाते हैं । इससे काशी में रहना यद हेसु “पंडित 
होना” जो साध्य है उसे का 'व्याप्य ' नहीं हुमा । इसी से 
चचद्द व्याप्यत्वासिद्ध' देतु इआ ॥ | 


स्वरूपासिद्ध खे इसका यह खेद दै कि स्वरुपालिझ डेत 
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पक्त में नहीं रहता | व्याप्यत्वासिद्ध हेतु पक्त में तो रद्दठा है परः 
वह खाध्य का व्याप्य नहीं रहता | 

'साध्य का व्याप्य न होना दो तरद् से दो सकता दै। (१) एक 
तो इस प्रकार से जिसमें साध्य के साथ देतु का रद्दना ठीक ठींक 
सावित न हुआ हो | जैसे शब्द च्ुणिक हद क्योंकि वह सद है- 
इस झजुमान में 'जों खव है सो चणिक है' यद्द ठीक ढाक 
सावित नहीं हे, इससे यह नहीं माना जा सकता। (२) दूसरा 
वह जो साध्य के साथ तो पाया जाता द्वो पर जिस रूप से 
अजुमान में कद्दा गया दो उस रूप से न होकर उसी देतु में कुछ 
ओर विश्वेषण क्गाने पर उस द्वेतु का साध्य के साथ रद्दना उसका 
ठीक माना जा सकता दो । जैसे यह पेडित दे फयोंकि काशी 
में रहता द्व--'यहां काशी में रहना पंडित दोने' के साथ पाया तो 
जाता है-पर केवल 'कार्शी में रहना' इसका हेतु नहीं है । काशी में 
रहना और मेहनत से पढ़ना इसका देंतु कद्दा जा खकता हैं। अर्थात्‌ 
दम ऐसा पाते हैं कि छासी में रद्द कर जो फोई मेद्दनत से पढ़ता 
है! वह भवश्य पेडित होता है । इससे  कायी में रहना ” इसमें 
मेहनत से पढ़ना! ऊपर से विशेषण छगा देंने से पंडित होना' इस 
साध्य का व्याप्य द्वेतु दोता है । 


जिस विशेषण को इस तरद्द ऊपर से गाना पड़ता दै उसका नाम 
द्वेडपाधि। इसका लक्षण उदयनाचाये ने इस प्रकार किया हैं। 'किखी 
अज्चुमान में जो साध्य फा व्यापक दोकर देतु का अव्यापक दो बह्दी 
डस अज्ञमान में उपाधि है! | जैसे 'यदह पंडित हैं क्‍योंकि 
काशी में रहता हैं! इस अज्तुमान में मेहनत ले पढ़ना” एक ऐसी 
वात है जो साध्य का अर्थात्‌ (पेडित द्वोने का' व्यापक है । जो 
जो पंडित हैँ बे सब मेहनत से पढ़ते है | पर “काशी में रहना 
जो चेठु बताया गया हे-इस्का व्यापक मेहनत से पढ़ना नद्दा 
हु। अथात्‌ 'जो काशी में रहता हे वद्द मेहनत से पढ़ता हं- 
ऐसा नहीं पाया जाता | इससे इस अजुमान में 'मेद्दनत से पढ़ना 
उपाधि छुआ । 
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.कालातीत ( कालात्ययापदिषए--बाधित ) 


स़न्न भाष्य और वातिंक में वतलाया दे कि जो देतु मन्॒मान 
में उपन्यस्त द्वोता दे वद्ध यदि ऐसा पाया जाय कि जिस समय 
पर उस देतु का रद्दना चतलाया जाता दो, उस समय वह न रद्तता 
दो ते चद्द देंतु 'कालातीत” झ्थोत्‌ अपने समय से हटा छुआ कह- 
लाता है। जैसे'शब्द नित्य दे फ्योक्ति चद्द संयोग से उत्पन्न दोता हैं! । 
इस्त झ्ल्ुमान में हम देखते दें कि जिस समय हम शब्द सुनते हैं उस 
समय उसका किसी से संयोग नद्दीं पाते | देतु के चतलाने का समय 
कैान सा है जिसके वीत जाने सया जिस वक्त छेतु के न रहने से चद्द 
'कालातीत' दोंत। है--श्स वात को घिचार कर चाचस्पाति मिश्र ने 
कद्दा हैं [कि ज़ब किसी यात के विपय में एऐला सन्देद रहे कि “यहां 
ऐसा दे या नहीं'-यहां झाग दे या नहीं--नो ऐसी द्वारूत में देता 
वेश किया जाता है--यहां ऐसा दै फ्यों कि हम यहां ऐेसा देतु पाते 
है--.'यहां भाग जरूर है क्‍यों कि दम यहां घुआं देखते हैं? | यदि 
इस तरह का सन्‍्देद दी न रहे, यदि ऐसा ही है! या 'पेसा नहीं है 
यह ठीक मातम दो जाय तो किसी द्ेतु के कहने का कार (समय) 
नहीं रहता | ऐसे काल में उपन्यस्त हेतु को 'कालातीत' कद्द ते हैं | 
पर यद्ां इतना फरक होंगा कि यादे ' ऐसा है ' यह ठीक 
सालूम दो तो वहां ऐसा होने के देठु का बतलना खालों 
व्यर्थ फद्दा जा सकता है, अशुद्ध नहीं । पर जहां 'ऐसा नहीं है' यद्द 
ठीक मालूम हो तो ऐसा है' इसका देतु यदि वतलाया जाय तो 
अशुद्ध दी दोगा | जैले आग गरस है' यद हम पत्यक्ष जानते हैं। 
ऐसी चइालत में यदि यह अज्ञलमान किया जाय कि आग उंढी हैं 
क्यों कि वद्द चमकती है--जैसे पानी--तो यह देतु अशुद्ध जरूर 
होंगा । इसी द्वेतु को 'कालातीत' या “कालात्ययापदिष्ट' कच्दत्त 
हैं। ऐसा साफ लक्षण वार्तिक में नददीं पाया जाता। इसको बाच- 
रुपति मिभ्र ने साफ़ किया है | ऐसे द्वेतु का विषय जो वात इमको 
ठीक मालूम है उसके खिलाफ पड़ता है | इस से नवीनों ने इस का 
नाम वाधित' था बाधित विषय' भी रक़्ल्ा है । 
सत्पातिपक्षु से इसका फरक यद्द दे | सत्पतिपक्ष देत पद 
चोता दे जिसके निसबत ऐसा पाया जाता है कि उसदेतु से 'पेसा 
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ई सो सावित दोता दे-मऔर एक दूसरा हेतु वैसा दी जबरदस्त पाया 
जाता चदाजसस ' फएसा नद्दी द॑ सो भी सिद्ध होता हे। दानों देतु इसमें 
घरावर जबरदस्त रहते हैं। इससे ठीक वात क्या है, इसफा सन्‍्देह 
वना दी रद्दता दे । परन्तु थाशित' हेतु के विषय में पेसा पाया जाता 
दे के ऐसा नहों ई इलके सबूत में उस द्वेतु से ज्यादा अवरदस्त 
दुसरा देतु रद्दता हैं। इससे “ ऐसा नहीं है ' लो ठीक ही रहता है 
ओर सनन्‍्देद्द नहीं रद्दता | 
द्ेतु के पांचों दोप यों बार्णत किए गए दैं। झनुमान फे पाँच अवब- 

यव होते हैं । भज्ञुमान:के जितने दोष होते हे सब इन्हीं पांचों 
देत्वाभासत्रों में अन्तर्गत हैं या इनसे झलग है ? झलठुमान के पतक्त में 
दृशांत में, साध्य में--सभी में कुछ न कुछ दोंप हुआ करते हैं। इन 
फानिरूपण गोतम ने किया या नहीं ? यादि किया तो कद्दाँ किया ? 
यदि नहीं किया तो क्यों नद्दीं किया ? धर्मोक्तराचार्य ने अपनी 
न्यायब्रिन्दुदीका में जैसे देत्वाभासें। का वशन किया है वेसे ही 
इशंताभास का भी किया हैं । फिर क्‍या कारण दे कि गोतम के सून्नों 
में या भाष्य चार्तक इदृत्यादि अन्यों में इनकी चर्चा नहीं पाई ज्ञाती ? 
जो लोग ऐसी शंक्ता करते हैं बे यद्द भूल ज्ञात हैं कि अनुमान के 
कुल दापों को गौतम ने देत्वाभासतों दी में नहीं कह दिया है। इनके 
झातिरिक्त और भी बहुतेरे मन्नमान और तक इत्यादि के दोष गौतम 
ने (जाति “छल ! निम्रहस्थान ! इत्यादि नामें। से कहे हैं जिनका 
निरूपण आगे किया जायगा | फिर “ अन्योन्याश्रय ' 'झनवस्था 

चक्रक ' इत्यादि कितने एक दोप तक के और भी भश्रन्थों में पाए 
झाते हैं । 

यद्यपि ये सब तफं, अनुमान इत्यादि के दोष बहुत से वतलाए 

गए हैं तथापि यादे विचार किया जाय तो झनुमान के जितने पंग हैं 
दवतु, पच्त, साध्य दष्टांत इत्यादि--इनके जितने दोष दंगे लगभग 
सभी पांचों देत्वाभासत्रों दी में अन्तर्गत धोंगे। अज्ञमान के तीन 
प्रधान वाक्य होते दै-( १) पक्षता, अर्थोत्त पक्ष ऐसा दो जिसमें 
साध्य है या नहीं यदद सावंत करना वाकी द्वो (२) पक्त घममंता झथोत्‌ 

देसु पत्त में है इसका निरूपया ( ३ ) जहां जहां देतु है वच्दां साध्य 
है, इसका निरूपया:। अब इनमें. से पच्च धमेता- में जो आूछ दोरी 


भय न्याय प्रकाश। 


घद् द्वेतु को ही विगाड़ेगी-इससे पक्षघरमंता के दोष सब देतुदोष 
ही होंगे। पक्त में दो तरद्द की गलतियां हो सकती हैं या तो चैसी 
कोई चाज्ञ ही न होगा, अथवा अगर होंगी भी तो उसमें हेतु का 
रहना दी भअसम्भव होगा | यादे ऐसी चाज़ दी न हो तो देतु का आश्रय 
नहीं रहेगा और हेतु ' झाश्रयासिद्ध ही होगा! यह दोप देतु दी 
का होगा । झगर पन्च में छेतु नहीं रहेगा तो यद्द दोष भी हेतु 


.ं 


ही का दोगा। यह दोप ' स्वरूपाशिद्ध ' देत्वाभास दोगा । इसके 
सिवाय यदि व्याप्ति में दोष होगा तो देतुह्ी में व्याभिच्ार दोप 
होगा । यह “सव्यभिचार' देत्वाभास द्ोगा । * 
आगे चल कर जो निम्नद्दस्थान, छल, जाति-इत्यादि वतलाए 
जायंगे-वे सभी फिसी न किसी तरह से द्ेतुदोष ही ठद्दराण 
जा सकते हैं। इस तरह अजुमान के कुल दोषों को देतुदोष 
दी में झन्‍्तगेत करने से एक बड़ा उपकार यह होता है कि इनका 
पकड़ना सुगम दो जाता है । केवल द्वेतु को अच्छी तरह देखने ही 
से अनुमान के कुछ दोष नज़र पर चढ़ जाते दे | प्ेगरेजी न्याय में 
किसी अछुमान के विचार में प्रत्येक टमें के ऊपर विचार करना 
पड़ता दै कि कौन 'टर्म ' किस 'प्रेमिस ' में 70)50407:2०' है। 
फिर प्रत्येक प्रेमिल पर भी विचार करना पढ़ता दे। फ़िर 
प्रेमिसों क साथ (0०४॥०प७०४७ का सम्बन्ध इत्यादि अनेक विषय पर 
अनेक विचार करने पर यह सममक्त सकते हैं कि भजुमान शुद्ध है 
था झशुद्ध । ससऊत न्याय में ऐसा नहों है | केंचल द्ेतु का दिच्वार 
कर लेने से, इस में पांचों हेत्वाभासख के लक्षण घव्ते हैं या नहीं- 
इतना ही ठैक कर लेने सन, अनुमान का शुद्ध वा अशुद्धा हॉना 
खाफ मालूम हो जाता है । झ्रीक न्याय और संस्कृत न्याय में पक 
कोर बड़ा भेद यह दै कि ओऔीक में 'रेसा दे! 'ऐसा नहीं है” इसको 
दो तरह से परस्पर विरुद्ध रूप से खिखते द्वें। इस से “ झन्वयी ' 
धाक्य -'पेसा दे'-मौर व्यतिरेकी वाक्य-'ऐसा नहीं है'-इनकों पृथक 
पृथक मानकर झनेक प्रकार के 'छूड' माने गए हैं जिस से चार फिगर 
के कुल सृद्ध! के क्रम से अनुमान के दोष का विचार बहुत कठिन 
दो जाता है और किसी प्रकार के दोष का निश्चय जददी नहीं हो 
खकता। खासें कर जब पद्दिले फिगर के रूप. में अज्ञुमान को काना 


न्याय श्रकाश । श्र 


दीता द तब आवचशन'(००ए००/४०४) करना पड़ता है-जिससे अकसर 
वाक्य का मतलब खप्त हो जाता है । खस्छत में 'झभाव' पद के प्रयोग 
स छुल वाता को 'ऐसा है” इसी रूप से कर लेने से कुल अज्ञमान 
वाक्य इसी “अन्वयी' रूप से कर लिए जा सकते हैं और वाक्यों के 
लिखने का भी क्रम ऐसा रकखा गया है फि किसी तरह का कोई 
अज्ञुमान क्यों न हो सब एक ही कूम से लिखा जा सकता है। 
इससे हेतुदोप का पकडना वहुत खुगमता से द्वोता दे | 
भ्रौक न्याय के भुख्य द्वेत्वाभास्र तीन प्रकार के हैं-झनाडेस्टि- 
मिड्ल' “एग्रतांइफ्रांएपा०ते ज्रांतत०' जिसमें देतः किसी 
वाक्य में अपने कुल रूप से न कद्दा गया हों-(2)'इलिसिट प्रोसेस 
आफ़ दी मेजर टम' (३6) 72700688 ता 6 .र8प०० शिका )-- 
जिसमें साध्य' परामशेचाक्य में तो कुछ अश लेकर कहा जाय 
पर प्रतिज्ञा में अपने सम्पू्णो रूप से कहा जाय (३) “ इकिसिट 
प्रोसेस झाफ दी माइनर टम' ( गत|छांध 77006४४ 0/ ९ क्ाँग्र0/ 
(४४7१--जिसमें पत्ते परामशवाक्‍य में अंश लेकर कद्द, जाय ओर 
प्रतिक्षा में कुल रूप से । 
अनडिस्ट्रिब्यूटेड सिडल फा उदाइरण हे कांच सोना नहीं 
हछ--क्रयोंकि वद्द चमकता है--जो चमकत! है लो सोना नहीं है--- 
दीर--इसमें किसी वाक्य में भी चमकती हुई चीज़ें" सब 
नहीं ली गई दें । संस्कृत न्याय में यद्द 'साधारंण' देत्वाभास छुआ। 
इलिखिट मेजर का उदाहरणा!-- 
“'जिसखकों सब लोग मानते हैं वह सत्य हे 
इंश्वर को सब ल्लोग नहीं मानते 
इससे इश्वर सत्य नहीं है -- 
यहां पर 'सत्य' सिद्धान्त में अपने कुछ रूप से कहा गया ह-पर 
पहिले वाक्तयों में-केचल झअश रूप से । अर्थात्‌  इंश्वर सत्य नहीं हैं 
.इसमें कुल सत्य चीज़ अन्तर्गत हैं--वात्पर्य यह दे किकोई भी सत्य 
चर्तु ऐसी नहीं है जो ईश्वर दो सकती दो। किन्तु 'जिसको सब लोग 
मानते हैं सो सत्य दे' यद्ां पर कुल सत्य वस्तु अन्तगंत नहीं द-कयोंकि 
' बहुत सी 'सत्य वस्तु ऐसी है जिनको लोग जानते भी नहों हैं” 
श्र 
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छ० न्याय प्रकाश । 


संस्कृत न्याय के अनुसार यह व्याप्यत्वासिद्ध' देत्वाभास 
हुआ--। 
इतिसिट माइनर का उदाहरण 
'सव किताबों में अशुद्धियां होती हें 
'सब कितावें आदमी की वनाई द्वोती हैं 
इससे जितनी चीज़ें आदमी की बनाई हैं 
थे अशुद्ध हैं! 
यहां पर सिद्धान्त में 'मज्गुपप्र की चनाई' कुल चीज़ें मनन्‍्तगत है। 
पर पहिले धाकयों में ऐसी कुछ चीज़ें अन्तगेत नहीं हेँ। सरुक्त स्याय 
में यह “असिद्ध' द्देत्वाभास हुआ । इसी तरह जितनी 'फेलेसी' 
(7्गा॥गलं८5) भ्रीकन्याय में मानी गई हैं वे ऊपर कहे हुए देत्थाभासों 
में अन्तगत दैं 
एफ चीज़ को देखकर दूसरी चीज़ का जो ज्ञान द्वोता है उसे 
अन्लुभान कहा है । इससे रूछ छोगों ने प्रत्यक्ष को भी एक प्रकार का 
अल्ुमान वतलाया है । जैसे गौतम सखूच २।१।३० में कद्दा है कि जैसे 
घुआं देख कर आग के ज्ञान फा झनुमान होता है चैसे ही जब हमको 
किसी पेड़ का पत्यज्ञ ज्ञान द्वोता है तव समूचे पेड़ के देखने के पहिले 
हमको पेड़ के हिस्सों का ज्ञान द्वोता द्वे-अथोत्‌ पेड़ की जड़, डसकी 
शाखाओं झादि को देख कर फिर समग्र पेड़ का क्षान दोता है | इस 
लिये यद्द शान भी अज्ञुमान दी हुआ | 
इसका उत्तर ३१ सूच में कहा है कि यांदे यद्द मान भी लिया 
जाय तो भी पेड़ के द्िस्सों का जो ज्ञान दोता है बद्द अनुमान नहीं 
दो सकता। चह्दी प्रत्यक्ष ज्ञान होगा । कुछ ऐसा नियम तो दे ही नहीं 
कि समूच्री चीज़ के शान ही को प्रत्यक्ष कहें । जित्तनी, जिस 
चाल की, जिस तरद्द की, चीज़ों का ज्ञान इन्दियों के द्वारा हो 
थे सप प्रत्यक्ष ही हैं। 
उपसान-तीखरा प्रमाण । 


४“ प्रासिद्ध साधम्यांच साध्यसाधनमुपर्मानम ” ऐसा लक्षण 
उपभान का गौतम सूत्र से किया दे। किसी जानी हुईं चीज़ के साइइ्य 
से दूसरी चीज़ का ज्ञान जिस प्रमाण से होता है उसकी उपमान 
भमाण कद्दते हैं । जैसे घर में देखी हुई गाय के साइइुय से 


न्याय प्रकाश । छह 


किसी दूसरे आनवर का ज्ञान दोता दै ) जगल में जाने ,वाले से 
हमने खुसा दे कि गाय के सच्श जो जानवर दोता दे डसकों'गवय' 
कहते हैं। फिर जंगल में जाकर इमने पक जानवर देखा और यह सी 
देखा कि यद्द जानवर गाय के सदश है। इस पर हमकों उस आदमी 
के वाक्य का स्मरण इन कि जैसी गाय है चेस। ही गवय होता है, 
तब हथ जान छेते द्वै कि यही जानवर गवय है | यह ज्ञान जिससे 
होता है उसको 'डपमान शअ्रमाणश-'डउपमिति ज्ञान का करण 
कहते हैं । 

उपामति ज्ञान का स्वरूप कया दे ? नेयायिकों का मत है कि 
जानवर का नाम ऐसा है 'इसा जानवर का नाम गवय दै'-यही 
उस ज्ञान का रूप है। किसी चीज़ का उसके नाम के साथ सम्बन्ध 
उपमिति ज्ञान का विपय दे | साष्य में कहा है 'असु्य गवयशब्दः 
खजा ' इतिसंजासंशिसम्वन्धस्प्रतियययते । दशार्तक में सी कहा 
दै। समाख्यासम्वन्धप्रातिपात्तिदपमानाथे: । इसका वर्सत करते 
हुए भाष्यकार और वार्तिककार ने फहा दें-- किसी विश्वासी पुरुष 
के सुंद्द से खुना कि जैसी गऊ द्ोती दै वैसा दी गवय होता है। फिर 
जिस जानवर को गऊ के सदृश देखते हैँ उस समय पहले की खुनी 
हुई वात का स्मरण दाता है । फिर यह ज्ञान होता हैं कि इसी 
ज/नवर का नाम गवय है । 

कुछ दाशनिका का मत है कि इस ज्ञान में प्रत्यक्ष और शब्द शान 
को छोड कर ओर कोई तौसखरा ज्ञान नहीं ६ जिस्कों दम उपम्रान 
कंदे | टगऊ के खद्दश गवय होता दे, यह ज्ञान 'शाव्द या आगम 
ज्ञान छुआ क्योंकि यद् विद्वासपात्र आदमी के सुंद से खुने हुए शब्द 
से उत्पन्न हुआ है | फिर यद्द जाववर जिसको इम्र देखते हैं वह 
गाय के सदश्य है थद्द ज्ञान पत्यक्ष ही हुआ | क्योंकि इस जानवर को 
देखने ही से ऐसा शान होता है ओर गाय के सदश यह दे सो भी 
भ्रांख दी से देखा जाता हैं | इन दोनों ज्ञानों को छोड़ कर और 
कुछ इस ज्ञान में नहीं हे । इससे भत्यक्ष आर शाब्द ज्ञान को छोड़ 
कर उपमान में और कुछ नया ज्ञान नहीं है | 

इसका उचर वार्तिककार यह्द देते दे कि इतनी दूर तक जो 
झापने कदा सो ठीक दे । येही दो ज्ञान दोते दें । परंतु इसके भन- 


श्र न्याय प्रकाश -। 


न्तर एक तीसरा- शान यह दोता है कि इसी जानवर का नाम गचय 
दहै!। यह शान न तो प्त्यच ही दे न झनुमान और न शाब्द । और इसी 
जान को उपसान शान कद्दा हे । 


ऊपर फी शंका वौद्ों की दे । चैशेपिक भी उपमान प्रमाण को 
अलग नहीं स्वीकार करते | इनके मत से 'उपमान' एक प्रकार का 
शाच्दज्ञान है ( प्रशस्तपादभाष्य पु० २२० ) । कंई दाशनिकों नें 
उपभान को अन्तुमान दी बतलाया है गौतम ने २।१४४४-४५< में इसका 
समाधान किया दे । ४४ खूत्र में शंका की गई है कि जैसे देखे हुए 
धुएं से बिना देखी ड्डुई झाग का अनुमान द्वोता दै, वैसेह्दी देखी 
हुईं गाय से विना देखे गवय का ज्ञान भी अनुमान दी दोंगा | इस 
का उत्तर ४५-४६ खूजच् में दिया गया है कि गत्रय का शान उर्पामति 
ज्ञान नहीं है। 'इसी जानवर का नाम गवय हदै' यद्द ज्लान उपमिति 
ज्ञान है झौर यद्ध ज्ञान किली तरद्द मज्ुमान नहीं कद्दा जा सकता । 
नवनि भ्रन्थकारों ने उपमान को इस तरद्द अनुमान में पझ्न्‍्तगत 
किया है कि जब हमको 'इसी जानवर का नाम गवय है” ऐसा शान 
द्ोता है तो ऐसा झतुमान होता दै- कि ' इसी जानवर का नाम 
गवय है क्योंकि यह गाय के सदषश दै-जों जो जानवर गाय 
ष्के सदश दते हैं उनका नाम गवय होंता है”। इसका समाघान 
यद्द दे कि जो जो जानवर गाय के सदृश हैं वे सब गवय हैं' 
यद्द चात भन में नहीं झाती । खाली इतनी ही बात मनमें 
आती दे कि 'दमने झच्छे आदमी के सुंद्द से खुना था कि गवंय 
ज्ञानवर गाय के सदश दोता है! । 


एक शझौर शंका डपसान के घिरुद्ध बहुत प्राचीन समय से 
यद्द भी की जाती है-“ दो चीज़ के साइदय के ज्ञान से उपमिति 
ज्ञान उत्पन्न दोता है ऐला कद्दा गया है । परतु साडइय तीन तरह 
का दोता है (१) एक दम अत्यन्त साइश्य, जैसे दो गऊ के घाच का 
साइहश्य (२) कई अंश में खाददय, जैसे गाय और भैंस का सांदइय 
और (३) किसी एक अंश. में खाइइंय, जैसे प्वेत और कंकड़ में । झव 
इन में से किसी तरह के साहदइुय के 'ज्ञान से कुछ भी शान नहीं 
'हो खकता ! जिस्री गाय है -चैसी गाय दोती है” इस ज्ञान: से किसी 
भकार का कुछ भी और शान नहीं हो .सकता | (फेर जैसे गांय है 


स्याय प्रकाश | छ३ 


|! 


2, 


वैली दी अस है! इससे सी किसी तरह का ज्ञान नहीं हो सकता । 
ओर जेसा पवत है चेसा केकड़ दे इससे भी किसी तरद्द का ज्ञान 
नहीं दोता | फिर साहश्य के ज्ञान से उपमिति ज्ञान होता है, यह 
कद्दना विलकुछ अनगंत है” | यह शंका गौतम सत्र २। १। ४२ में 
उठाई .गई हें ओर ४३ सूत्र में इसका समाधान किया गया हैं। 
अत्यन्त साइरइय, कई अंश के साइइय वा एक दी अंश के साहइय 
के ज्ञान से उपमिति ज्ञान होता है, . ऐसा उपमान के लक्ष॒शा में 
नहीं फह्ा है । जो साइइय भ्सिद्ध डे, अच्छी तरचद् जाना हुआ हैं, 
उसी साहदय के क्षान .स्े उपमिति ज्ञान दोता दे | कितना 
ही अत्यन्त साहइ्य क्‍यों न द्यों जब तक वह अच्छी तरह जाना न 
गया दो तव तक वबद्द उपमिाति जक्लान को नहीं पेदा कर सकता | 
आर जो खादइइय अच्छी तरह जाना गया हे वह अच्यन्त 
हो या'कईद आअंशों में दों या किली एकही अंश में क्‍यों न 
हों, उस साइश्य का ज्ञान अवदइय और- शानों को उत्पत्त कर सकता 
-है। किस तरद- के साइइय को में जानता हँ सो प्रकरण से -जाना 
जाता है। शंका में जा साइह्॒रय वतलाए गए दर वे भी अवसर 
अवसर पर अचदय दूसरे ज्षानों को उत्पन्य करते हैं । जैसे “ जेसी 
यद्द गाय है चेंखी.यही गाय है! यद्द जो अत्यन्त साहइय हैं उसके 
जानने से हंमें यद क्वान होता दे कि इस गाय के ऐसी गाय दूसरी 
नहीं है। जैसे 'रामरावणयोसुद्धम्‌ ख््सू्‌ रामराबण॒योरिव' । फिर ' जैसा 
भैसा होता दे वेसा दी यद्द बेल है” यह जो कई अश का स्ाइदइुय 
हे उसके शान से 'यह बैंक बड़ा बलवान है ऐुसा ज्ञान उत्पन्न दोता हैं | 
जैसा पच्रत होता दे बेला केकड़' इस एक अंश के साहदय के जानने 
से हम यद्द जानते हैं कि जैसे पवत सत्‌ पदार्थ है चैंसा कंकड़ भी 
द्वै। इससे ससिदछ जो साइदय उसके शान से उत्पन्न ज्ञान उपमिति 
शान है' यह जो उपम्रान का लक्षण है सो ठकि हे | इसमें कुछ शंका 
नद्दां दे | 
उपमिति ज्ञान के उत्पन्न होने के पादेले दो ज्ञान आवश्यक 
दोते है-जिखी गाय है चेंसा हीं गवय छोता दे यह एक, ओर 
डइसरा ' यद्द जानवर जिसे में देखता हैँ गाय के खदश दें | । 
डपमिति ज्ञान के करणए-साच्षाव कारण-कों उपमान कद्दते हैँ । तो 
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रच यदद सन्देद्र उठता दे किदन दोनों छानों मसे ऋन सता हांगे 
उपमित्ति ज्ञान का साचात्‌ कारण है और कौन सा केवल सदकारो 
है।इस में कुछ सन्देंद नहीं कि 'यदह जानवर गाय के सदश दै' यहीं 
ज्ञान उर्पामाति छान का मुख्य-साक्षाव-कारण दे और “ जैसी गाय 
होती दे चैसा दी गवय दाता है! इस शान का स्मरण सहकारी 
है। कुछ लोग कहते हैं. . तकेसभद्द के “नोट ' में छू० ३३३ ) कि 
प्राचीन नैयायिकों के मत से ' जैसी गाय बेसा दी गवय इसका 
स्मय्ण ही उपामिति शान का फरण दे और नवीनों के मठ स इसका 
पक दम उलटा है । पर ऐसा पाचीन नेयायिकों का मत है, इसका 
प्रमाण कहीं नहीं मिलता । भाष्य में कहा द्ै-'यदा खवयं गवा 
समानघर्म प्रातिषयते तदा धत्यक्षतस्तमर्थ प्रतिपय्चते..-गवा समान 
धघर्ममर्थमुपलममानो5रुय॒ गवयशब्दः संशा इतिसेशासंक्षिसन्वन्ध 
प्रातिपयते ए० २१)। चार्तिक में ( पु० ६०) ' झागमादित-सस्का- 
स्मृत्यपेन्च॑ सारूप्यशानम, डपमानम्‌ ' | तात्पयंडीका में बाच- 
स्पाति मिश्र ने कद्दा दै-पिंडस्यहि गधय शब्द वाउयता पुरुषो5ति देंद्ा- 
वाक्य स्मरण सदकाररिंण। प्रत्यक्ताद गधयगतात्त्‌ ग्रोंसाइइयात 
प्रजञानन तेन अ्रक्ञाप्यत इसि प्रभाणूव्यापारः ( पृ० १३२ )। इन तीनों 
वाक्‍्यों से स्पप्ट दे कि साइइय का ज्ञान हीं साक्षात्‌ कारण दै औौर 
बाकय का स्मरण सहकारी है। फिर किस प्राचीन नैयायिरू 
के मत से चाक्यस्मण्ण साक्षात्‌ करण भोर साइदइय शान सद्दकारी 
माना गया हँ-सखो नहीं समस्त पड़ता । 
शूब्द-चौथा प्रमाण । 

गौतम ने कहा है ( खूच ११ १५७) ' आपतोपदेशः दाव्दः | 
अथोत्त्‌ आप्ल पुरुष के उपदेश को ' शाबद ! प्रमाण कद्दते हैं ! 
जितनी चीजें हैं-इन्द्रियों ले सम्बद्ध या इन्द्रियों ले परोक्ष-उनका 
जान जब किसी विश्वरुत पुरुष के वाक्‍्यों सर द्योवा है तो इस चाकयों 


को ' राव्द ' या आगम' कहते हैं | ोर ऐसे ज्ञान को 'शादद शात 
कहते हैं । 


आप्त' पुरुष वद दे जिसने घमं की भौर सब पदार्थों की असली 


यत्त को अच्छी तरह से जान लिया हो-। जितनी च्ञाजें द्ै-द्वित,भादत, 
रुखने के लायक-फेकने के लायक-उन सबों का झखल रूप जिसने 
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। निस्‍स्सनन्‍्देद्र रूपस जानलिया दो, जो सव जीवों पर दया रखता हो 
। शौर असल वात के कद्दने की इच्छा रखता हो बहच्दी 'आप्त' पुरुष 
है। इस लक्षण से यद्द साफ है कि अ्राप्तकेवलचेद ही या ऋषि हद 
: या आयेदेश वासी ही नद्दी कहकाते परंतु ऋषि हो-या झआार्याचते 
। निवासी हो या देशान्तर चासी हो जो कोई सब चाौजों को अच्छी 
तरह जानता दो घहद्दी आप्त हैं । यह बात भाष्य में साफ कद्द दी 
गई है| किसी आदमी फो दम मनलभाने “आप्त ' नहीं कद सकते | 
जिसके विषय में यद्व पाया जाय कि यह वराबर असली बातों को 
कद्ता दे बचद्दी आदमी “ आप्त * माना ज्ञा सकता है। 
भाष्य में इतना और भी कहद्दा है कि ऐसे आदमी के भी सभी 
चाक्‍य आप्तोप देश' नहीं कहें जाते | किन्तु जितने वाक्‍्यों को चह्द 
इस इच्छा से कहें कि लोगों कों इन चीजों की असलीयत समम्क 
में आ जाय बेचद्दी चाक्‍्य 'आप्तोपदेश ' कह्दें जाय॑ंगे । वेद का 
भी कतो नेयायेक इंश्वर को मानते हैं । इश्चर सव चीज 
ज्ञानता दे-डउसमें वेसाही कद्दने की इच्छा का भी अजुमान 
किया जाता दे-इसर से वेंद भी आप्त का उपदेश है | ईश्वर 
साथ से वढ़ कर आप्त दे क्‍योंकि क्रूठ कहने के कारण सामान्य 
भनुष्यों में जितने होते दे वे इंइचर में कभी नहीं हो सकते! 
इससे इंद्घरः जो कुछ कहदेंगा सव सच ही कहेगा, इसमें सनन्‍्देद्र 
नद्दी । 

* आप्तोपदेश' यादि शब्द का लक्षण डुआ तो यद् झनुमान या 
पत्यक्ष दी में अन्तगत होंगा-एसी शंका चार्तिक ( पु० द३ ) और 
तात्पय ( पृ. श्द८ ) में डठाई गईं है । “ आप्तोपदेश, ” से कया 
तात्पय्ये हैं? यदि इसका मतलव यह हैं कि 'ऐसे लोगों का 
उपदेश जिन का वचन मिथ्या नहीं दे तो यह बात अज्गञुमान 
दी से जानी जां सकती है | अर्थाच्‌ झाप्त घुरुप छेंखा विश्वसनीय 
है. फंचल इससे अ्थे का ज्ञान होना असम्भव है । यह कहने 
वाला विश्वसनीय हे' केंचल इससे बह जिस वात को 

इता है उसका शान नहीं दो सकता । ऐसा ज्ञान फेंवल 
किणी प्रकार झलुमान करने से मालूम दो सकता है | अर्थात्‌ अच्छी 
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तरह जानी हुई बात को जो कहने की इच्छा रखता दे ऑर 
इस इच्छा के अनुसार उसी तरद उस धांत को फद्दता है यह 
बात जब दम जानते द-तव किसी उसे आदमी की बात की छर 
कर हम ऐसा अद्ुमान करते हें। ' यद आदमी बोलता है इसमे 
इस को चांत कहने की इच्छा ढैं-इस कहने की इच्छा से कही 
हुई बात का शान इसकों दे । फ़िर इस शान से जिस बात 
का या सिस चीज़ कफ्रा बह शान है उसका अंलुमात 
करते हैं । इस तरह फट्दी हुई चींज अतुमान से जाती 
गई, यह मानना पड़ेगा। इस आरांक्ा से बचने के झमिप्राय से यदि 
यह कहा जाय कि ' झाप्तोपदेश अथात्‌ ' शब्द प्रमाण वह 
है जिस शब्द से फिसी चौंज को जान कर-फिर उस चीज को 
वैसी ही पावें/ तो इसमें यह दोप पढ़ेगा कियहचीज ठीक चैसी ही 
है जैसी इन शब्दों से कही गई'-यह छान प्रत्यक्ष ही दोंगा। 

इस शंका के उत्तर में चार्तिककार कहते हैं कि' आप्तोपदेश 
शब्द, का तात्पय यह नहीं है कि 'शब्द ऐसा होता चाहिए 
जिसकी सत्यता बोलने चाले डी विश्वसनीयता से सिद्ध हों, 
( जिस दालत में यह शाबद शान अनुमान हो जाता है )-न उस 
से यही तान्पये है कि ' शब्द बह है जिसले कही हुई चौंश ठके 
वैसी ही पा; जाय' ( जिस हालत में यह प्रत्यक्ष हो जाता है )। 
' उपदेश” पद्‌ का अप यहां दै ' शब्द “जिससे कोई चीज 
की जाय, चतलाई जाय-बदह चीज्ञ चाहे हृए हो वा अरृष्ट। 
विश्वरुत पुरुष के बाक्य को खुन कर सुनने वाले के मन 
ऐसा ज्ञान होता है' इसने जो शब्द कह्दे हैं उनसे उन शब्दों के 
अरे के स्मरण के अतन्‍्तर मुझे उन सर्थों काज्ानदों रहा ह्वै' 
यही ज्ञान शिव्द ज्ञान कहलाता है और जिन शब्दों से यद्द शान 
होता है उसको 'शब्द प्रमाण', 'आगम' इत्यादि पदों से कहते हैं! 

'उपदेश' वह है जिससे अथवा जिसके द्वारा कोई वात कही 
जञ्य। पैसा करो' ऐसा जो चाक्य कहे उसी को साझूली व्यवहार 
में ' उपदेश ' कहते हैं। पर यहां पर ऐसा नहीं है । ऐसा हो तो 
चेद में या लौकिक व्यवहार से जिन वाक्यों . में चीजों केवर्णत 


न्‍्यायप्रकाश.। डक 


| पांण जाते हैं व 'आप्तोपदेश ' नद्टीं कहछा सकते | इससे 'घांकय 
| का ज्ञान! शोर पाक्याथे, का छान दोनों को “उपदेश ' कद 
: सकते दें.। आप्त पुरुष के. कदे हुएं. वाक्य का ज्ञान अथवा 
, उस वाक्य के अर्थ का ज्ञान-शब्द प्रमाण-शब्दश्ान का कारण 
है.। जब वाक्यशान .को प्रमाण-कारण मानेंगे तो भथैज्ञान 
, उसका फल दोगा -। और जंब अथैज्ञान प्रमाण होगा तो घतलाई 
हुई; चीज़ का अहण या त्याग ज्ञान का फल होगा । 
शप्तापेदश दे। ध्रकार का होता है.। .दछथ और पमरषार्थ 
( गोतम सूत्र २। १। )। प्रत्यक्ष जानी हुई बानों को जो चतलातबे 
डसे दश्टाथ' कहते दें और प्रत्यक्ष जानने फे योग्य जो चीज्ञ नहीं 
! जिनका ज्ञान अज्ुमान से - हो सकता है, ऐसी चोज़ों को 
ज्ञो वाक्य वत्तठावे उसे " अदणाथे ' कहते हैं। जैसे स्वगे याग झ- 
पूर्च इत्यादि चस्तु दें इस बात को हम खाली झथुमान से जान 
सकते हैं। ये चीजें ज़रूर होंगी क्योंकि ये वेद में कही पाईं जाती 
हैं और वेद झाप्त ईश्वर का चनाया दे | दृष्टाथ मामूली झादमियों 
का भी दो सकता है, प्रर अच्दछाय चाक्य यथाथ केवल ईश्वर कादी । 
ऐसा पझर्थ ' इशथ अरृष्ठाथ' का साष्यकार ने किया दे । चार्तिक 
में कद्दा हे कि इृष्टाथ शब्द चह है जिसका वक्ता कहीं हुई चीज़ को 
देख कर दूसरों को अल्पज्ञष जानकर उनके उपकाराथे कद्दता, दे. 
आर 'अचश्ाथ' शब्द चद्द छे जिसका वक्ता फद्दी हुई चीज़ को . देख 
कर नहीं किन्तु अलुमान या और प्रमाणों ले जान कर कद्दता है। 
इस व्याइया से मासूली आदमी के भी शब्द ' इष्ठाथ '  अदृष्ठाथे ! 
दोनों तरह के हो खकते हैं । 
आप्त पुरुष का उपंदेश--विश्वसनीय पुरुष के कद्दे हुए वाक्य 
को ' शब्द प्रमाण ' कद है | ' आप्त ? क्या है सो ऊपर कद्द भाप 
ह। झथ ' धाकय ' क्‍या है सो विचार फरते हैं । कई पदों के मिलने 
से घाकय वनता है । पर कोई किसी तरद्द, के पद्टों के इकट्ठा दोने 
हूँ से धाकय नहर दोता। 
वाक्य का; वर्णोन चार्विक (पू० १७ ) में द्वै-' जहां पर 
कह पद हैं-और थे ऐसे सम्बद्ध हैं कि जब उनका उच्चारण होता 
है तब अंन्त के पद का अर्थ मालूम दोने पर उसके साथ दी 


श्र 


है सयायप्रकाश । 


पहले कहे हुए पदों के अ्र्थ का सम रण दोता दै-फिरं सब पदों के 
भ्रथे का स्मरण एक साथ दोफर सभो का मिला हुआ एक अर्थ 
भाखित होता है--ऐसा शान जिन पदों से दोता है उन्द्ी पदों के 
समृद्द को “वाक्य ' कहते हैं। जैसे “ किताब पढ़ो ' इस में जय 
* पढ़ी ' पद का अथे मालूम छुआ तब ' किताव ” पद के अर्थ का 
भी स्मरण दोता दै। फिर ' किताव ! और “ पढ़ो ' इन दोनों पदों 
के अथ का साथ साथ मिला छुआ ऐसा एक श्र भाखित दोता है कि 
(केताब का पढ़ना मुझसे कद्दा जाता है'--यही "किताब ? पद के 
' झथे फा ' पढ़ो ' पद के अर्थ से विशिए--मिला इआ--कान हुआ । 
इस विशिएण्ठ ज्ञान का करण “ किताब '--“ पढ़ी ” इन द्येनों पद क 
समुदद है--इससे यद्द चाक्य हुझा । का ; 

जितने पर्दों का समूद्द घाक्य कहलाता दै ये पद ऐसे होने 
चाहिये जिससे उन में पररुपर सम्बन्ध रघ्दे ।' दाथी, घोड़ा, बैल, 
पत्थर, केकड़ ' ये पद भी जब साथ उच्चरित होगे तो सस्सव है 
कि “कंकड़ ' पद के अथ के शान के वाद ' हाथी ! इत्यादि पदों 
के झथे का भी स्मरण हो । ' हाथी ! पद-के झथे के साथ मिला 
हुआ 'केफड़ ' पद के भथे फा शान होगा इसमें फोई भी कारण 
नहीं है | यदि ' हाथी ! और 'कंफड़” पद के झथों में कोई सम्बन्ध 
ऐसा होता जिसके द्वारा एक के शान से दूसरे का स्मरण अवश्य 
होता तभी दोनों का मिला हुआ ज्ञान हो सकता | 


जो सम्बन्ध पदों में आचदयक हदें थे तीन प्रकार फे माने 
गए हैं--आकांक्ष,, योग्यता, स्वाल्निथि ( तात्पर्य टीका पृ० इ८ )। 
इसी ले नंघीने नेयायिकों ने चाक्य का व्शोन यों. किया द्ै--' पर- 
स्पर आकांक्षा योग्यता सन्निधि इन तीन सस्वन्धों को रंखते हुए पदों 
के समूद्/|को वाक्य कहते हैं” ( तकेसाषा पृ० ६-६-७० )। जब तक ये 
तीनों सम्बन्ध नहीं दो तब तक किसी पद्समुद से किसी एक बात 
का शान नहीं हो सकता । “किताब पढ़ों ?. यहां इन दोनों पदों में 
ये तीनों सम्बन्ध हैं। इसी से ' किताव पढ़ने के लिये मुझसे कद्दा 
जाता दै', इस शक बात का ज्ञान इन दोनों पदों के खुनने खे होता 
दे ॥ * द्ाथी, घोड़ा, कंकड़, पत्थर” इन पदों में ये तीनों सम्बन्ध 


काका 


नहीं दैं। इससे इन पदों से किसी एक बात का.ज्ान्र नहीं होता । 


नन्‍्यायअकाश । डे 


जब दो पदों में ऐसा सम्बन्ध दो कि एक के विना दूसरे में 
फोई कमी पाई जाय--जिससे वह किसी सम्बद्ध वात को न 
कह सके--तो इसी सम्बन्ध का नाम “आकांक्षा ! है। जेसे 
* किताब पढ़ी ” यद्यां इव पदों का ऐसा सम्बन्ध है ' क्योंकि 
जब तक “ढ़ों' पद नहीं कहा जाता तब तक यद्द नहीं मालूम दो' 
सकता कि किताब को क्या फरें-- कित्ताव पद से किसी सस्वद्ध 
अर्थ का ज्ञान नहीं होता । इसी तरद्द जब तक “किताब ' पदन 
कहें तव तक ' पढ़ो ' पद से किसी सम्बन्ध का क्ञान नहीं दहोता-+ 
कया पढ़ा जाय, यह नहीं मालूम दोता। इससे इन दोनों पदों में 
फोई ऐसी कमी दे जो कि एक की दूखरे ही से पूरी हो सकती है। 
किताव' का कया करना है, सो किसी क्रिया एद हो से मालूम हो 
सकता दे इसी तरह कया पढ़ा जाय सो किसी कमकारक पद से 
ही मालूम हो सकता है। इससे इन दोलों में पररुपर आकांक्षा” है । 
हाथी-घोड़-कंकड़- पत्थर ' इसमें 'द्ाथी” ओर “थोड़ा ' इन 
पदों के बीच कोई ऐस/ सम्बन्ध नहीं दै--द्ाथी को कया फरना है 
सो ' घोड़ा ' पद से नहीं मालुम दो खकता | इसी तरह ओर पदों 
में सी समक्‍कना चाहिए | इसी से इन पदों में आकांक्षा नहीं है । 
दूसरा सम्बन्ध दै योग्यता! । दोनों पद ऐसे दोने चाहिये 
जिससे एक दूसरे के अथे में किखी तरद्द का विरोध न दो । अर्थात्‌ 
दोनों के अथे जब मित्राण जाय॑ तो फोई असम्सव घात नहीं कदा 
ज्ञाय । दोनों मिलकर ऐसी बात कद्दें जो कि दो सकती हो । जैसे 
* पाती ठंढ। द्वे ” यहां पर पानी पद का ऐसा सम्बन्ध * ठंढा ' पद 
से दे । पर “आग शीतल है ? यहां पर “आग? पद का अर्थ जब 
शीतत्य ' पर के अर्थ स्रेमिलाया जाता है तो “झाग का 
शीतल दोना' ऐसा मिला हुआ अर्थ कहा जाता द्वै--पर हम जानते 
हैं कि ऐसा होना सम्मव नहीं है। इससे 'आग' गौर शीतल इन 
दोनों पदों में ' योग्यता ' सम्बन्ध नहीं हो सकता है। नैयायिकों के 
मत से “' आग शीतल द्वे ' यद्ध वाक्य असम्भव अर्थ को कहता हे 
ऐसा नहीं--इस वाक्य का कोई अथे दी नहीं हो सकता है। पर 
यहां यह विचारनें की वात है कि जब तक, ' भाग शीतल दे 
इस काकथश ख काह ऊझथय चहा/ मालूम हवाग्रा तच्च तक इन पढ़ा खत विशिए 


,२० न्यायप्रकाश | 


भ्रथै जो कद्दा गया सो. भसम्भव है ऐसा कैसे जान पड़ेगा ? 

तीसरा सम्बन्ध दें ' सन्निथि '॥ ज्ञिन दो पदों से कोई एक 
यात कट्दी जाय उनका उच्चारण साथ साथ द्वोना चादिये। ऐसा 
महीं कि 'किताव' पद्‌ का उच्चारण सवेरे फिया जाय और 'पढ़ो' 
पद का उच्चारणा शाम को। ऐसे अलग अलग उच्चारण करने से 
च्नें। के झथे का साथ मिला हुमा स्मरण नहीं हो सफता भोर 
इसी से मिले हुप्ट भध का शान सी नहीं दो सकता है। यदि दोनों पद 
छउगातार कदे जांय तो दोनों के अर्थों का मिक्का दुआ शान यद्द दोता 
है कि ' किताव का पढ़ना ” कद्दा जाता है । 

धाक्य दो प्रकार के दोते द्वे--वैदिक मोर ब्लोफिक । नेयायिकों 
के मत से समस्त चेद इंश्चर का रचा हुमा दे ओर इंद्चर सदा 
आप्त', विश्वासपात्र, सश्र चीजी फी मअसलोयत जानने घाला दे । 
अऋष कहने की इच्छा उसको कभी फ्यों दोगी। इससे उसके कहे 
डुए. जितने चाफ्य है सभी सत्य झौर विश्वसनीय हूँ. । लोक 
वाक्यों में ऐसा नहीं दे । थे तभी सत्य माने जा सकेंगे जब उनका 
वक्ता प्रामाशिक समका जायंगा । जब तक किली श्रादर्मी को 
दम नहीं जानते कि यदद सच्चा दे या कूठा-जिस चात को यदद कह 
रहा दे उसे जान कर कद्दता दे था बिना जाने ही कुछ वबक रहा दै-- 
तब तक उसके चाकय में मेरा विश्वास नहीं हो सकता । 

चेदवाक्य सर्वधा चिदवसनीय दे, ऐसा नेयायिकोों का सिद्धान्त 
है। गोतमसज २१५७ में वेद के प्रासाण्य के दिपय में शैका की शई 
दे। वेद प्रमाण नहीं माना जा सकता क्योंकि इसमें कई सरासर 
मऋठी चार्ते पाई जाती हैं, कई परस्पर विरुद्ध पाई जाती हैं. और कई 
जगह बातें दोवारा कही गई दें । पुञ्रकामः पुत्रेष्ट्या यज़ेत' 'जिसको 
पुत्र की इउछा दी वह पुत्रेष्टि करे अर्थात्‌ पुजेष्टि यक्ष करने से 
पुत्च होता है ऐसा वाक्य चेद में पाया जाता है। परन्तु दम देखते हैं कि 


थ्ड्‌ 


कई आदमी पुओष्टि करते हैं परं उनको छुत्र नहीं होता । 
इसंसे सिद्ध हुआ के यह वेदयाक्य कूठ है | इस वाक्य 
को कूठ पाकर इम यह शी ऋद्चुभात रूर सकते दे कि जैसे पुजे- 
छ्टि से पुंज. नहीं होता वैसे ही भापगनिहोत्र रे रुवगे भी नहों 
होगा । इससे जितने यज्ञ चेन करने वाले वाक्य दें खब मूठ झदरे। 


द 


न्‍्यायप्रकाश। हि 


फिर झग्निद्योध के श्रकरश सें वाक्य दे 'उदिते जुद्दोति' 'खू्य के 
छद॒य दाने पर हवन करना', कुछ आगे चल कर 'कहा है 
छक्षजुदित जदोति' 'जब तक सखूथ का उदय न छुआ हो तसी इचन 
फरना! । ये दोनों वाक्य परस्पर विरुद्ध हैं । इससे दोनों ठीक नहीं 
हो सकते | दोनों में कौन सा ठीक दे सो नहीं कहा जा सकता। 
इससे दोनों के ठीक होने में सन्देद्द रहेगा | फिर 'तरिः प्रथमामाद 
* तीन दे पद्चिला मंत्र कहना ' ऐसा कहा है । फिर कहा है-- 
६ प्िरु्तमामाद ' ' पझ्रन्तिम मेत्र को तीन वार कहना '। इस तरह 
किर फिर एकद्दी सेच को कददना, बार बार एकद्दी वाक्य को व्यथ्थ 
बकना, पागलों का काम है ! इससे ऐसे वाकयों के सत्य द्वोने में 
देसाही सन्देद्द दोता जैसे पागल के वाक्य में । 
इन शेकाओं का समाधान सूत्र २१७८ में किया गया है। पुने- 
प्टि याग करने से पुत्र नहीं उत्पन्त होता है इससे यह नहीं 
सिद्ध होता कि 'पुत्रोष्टि करने से पुत्र होता है| यह पेदवाक्य 
फूठा दे । किसी काम से ठीक ठीक फछ होगा इसमें काम फरने 
घाला निर्दोष दोना चादिये | आभादि से अन्त तक काम झच्छी तरद 
होना चाहिये। फिर काम में जितनी चीजें लगाई जाती दे वे निर्देष 
होनी चाहिये | ये रूच सामान निर्दोप ज्ुठ जायंगे सो बडा कॉठिन 
है ।कुछ न कुछ फमी किसी बात में, किसी अंगमें रही जाती द्वे। 
इसी कारण से काम सफल नहीं होता । जैसे पुन्नेष्टि याग में झोर 
कई छोटे छोटे याग किये जाते हैं, जैसे समिद्‌ याग इत्यादि, इनका 
अनुष्ठान यदि न किया गया तो इष्टि में द्वी न्‍्यूनता हुई । इसी तरह 
याग करंने वाला यदि मूर्ण हो या द्धुराचारी हो तों उसका यथाग 
सफर कैसे होगा | या याग करने चाले की पत्नी यदि बन्ध्या दो तो 
पुत्र कहां से दोगा । यद्दी याग्रकतों की न्‍्यूनता डुई। फिर याग के 
, साधन हैं द्वव्य, मंत्र इत्यादि । यदि घृतादि द्वुव्य मे किसी सर्द 
की झपवित्ता झ्ाजाय, जैली शुद्धि उनकी चेद में बतल्ाई गई डे 
छेसी न हो सके, था मेत्र के उच्चारणा में कुछ द्वानि द्वीजाय, रूपर 
में; माताओं में, भच्चर से, किसी तरद कि झुटि दोजाय, तो ये इंटियां 
कमे के साधन में डुई । जहां ये सब दोष एक मीन पाए जाएं 
चहां थादि पुत्ेष्टि से पुत्र न दो, तो चेद्‌. पर कुछ आप, किया भी 


६ 


भर स्यायप्रकाश । 


जा सकता है। परन्तु इन यागों के प्रसंग में इतने नियम वतलाए गए हैं 
कि किसी याग का सर्वार्थ निर्दोप होना कठिन दै । इससे बेद- 
बाक्य मिथ्या हुआ, ऐस! नहीं कद्दा जा सकता दे । 


फिर 'डदित जुद्दोति' 'भनुद्दिते झुद्दोति' इन घाक्ये में जो परस्पर 
विरोध वतलाया गया है सो विचार करने सर इन दोनों बाक्यों में 
किसी तरद्द का विरोध नहीं पाया जाता है | यदि '“उदिते जुहोंति' 
इस घाकय का ऐसा अथे द्वोता कि उदय होते ही हचन फरना, 
उदय होने के पहिक्ते नही ते दोनों बाकयों में विरोध मवश्य 
द्ोता। बेद्‌ में कद्दा है आग्निहोत्र होम करना' फिर इसके सम्बन्ध 
में कद दै-' उदय होने पर हवन कंरना ! ' उदय होने के पहिले 
हवन करना “इसका यह अर्थ है कि अ्ग्निहोत्ष का होम जो किया 
जाय वह या तो प्राति दिन उदय से पदिले दी किया जाय था प्राति- 
दिन उदय के वाद ही किया जाय-एक दिन पाईले दूखरे दिन पके 
ऐसा नहीं '। ऐसा ही तात्पये इन वाक्‍्यों का है, सो इस से मालूम 
होता है कि आंगे चअज् कर वेद में फद्दा है कि ' एक काल-उदय 
से पद्देले या उदय के वाद-में हवन आरस्स फरके फिर यदि उस 
फाज का भेद किया जाय तो बह द्ोम कुत्ते को धाप्त होता है !। 
इस से यह्द स्पष्ड है कि कई काल होम के लिये कद्दे दँ-उन में 
से किसी एक का भ्रदण करके उसी पर जन्म भर स्थिर रहना 
चाहिए | ( गौ० खू० २१४६ ) 0 
.._ चीखरा दोष “ पुनरुक्तता ” बतलाया गया है। “ पादिद्दे मंत्र को 
तीन बार कद्दना ' ' झान्तिम मंत्र कों तीन बार कहना “--ये चाक्य 
सामियेनी मंत्र के सम्बन्ध में पाये जाते हैं. । ग्यारह सेत्र मिल कर 
सामिथेनी मेत्र कहलातें हैं । इन के प्रसंग में ऐसा कह्दा है कि 'पंच- 
दशसामधेनी मंत्र स शक्ष का नाश करना! । ये पन्‍्द्टद मेत्र सामिदेनी - 
में कहां से भावेंगे, यादे कुछ सेच्र दो चार न कहे जांय ? इसी से 
कहा है कि-आंदि और अन्‍्त के मंत्रों को तीन तीन चार कहना-जिस 
से चार मंत्र बढ़ जाते हैं और ग्यारह की जगह पन्‍्द्रह संत्र दो जाते 
हैं। इस तरह ' पंचदश सामियेन ' पूरी हो जाती है। 


“ इन सब शकाओं का उत्तर देकर थे१ खूज में सिद्धान्त किया 


न्याय प्रकाश । ड़ 


है कि वेद्खाक्य उसी तरह प्रमाण दे जैसे संसःर में मलुध्यों के 
घाकय । झथोत्‌ जैसे मामूली मनुष्यों में से जो आदमी विश्वास 
पाश्न है उसके वाक्य प्रमाण माने जाते ४ उसी तरद्द वेदवाक्य 
भी भमाण भने जा सकते ह फ्योंकि इनका कदने वाला इंश्वर है 
जो परम विश्वासपात्र है । 

फई झाधुनिक भ्न्थकार्से ने स्खाति-इतिदास-पुराण-इत्यादि को 
भी ' वेदिक न्राक्य ' मं दी झन्तगंत कर लिया देै। किन्तु प्रा चीन नैया- 
थिरकों का ऐसा मत नहीं हे । ६१ सूच्न के भाष्य में कद्दा है-“ वेद के 
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वाक्य चेंसे दी प्रमाणिक हैँ जेस लोक में-मर्थात्‌ जैसे लॉकिक घाकय | 
इसकी व्याख्या में चार्तिक में कद्दा है-- चेंद्वाक्य प्रमाण झचरुय 
इँ-फ्योंकि इनका झर्थ स्पष्ट माछूम पड़ता दे-जैसे मनु झादे के 
वाक्य में । इससे यद्द स्पष्ट दोता है कि चार्तिककार ने मन्वादि 
स्घतियां की जोकिक चाफ्य दी माना दे। प्रशस्तपाद ने भी (ए.२१६) 
स्घाति ' को ' झ्ञाति ' से अलग माना दे । 

चेदवाक्‍्य को श्राह्मण घाक्य सौ कद्दते हैं और खून राश्दर 
में इनके तीन सेद वतलाये हैँ | विधि वाक्य, अथैवाद वाक्य, झनु- 
बाद घाकय ' ऐसा करो ' झथवा ऐसा मत करो' यद्दध जिस याक्‍य में 
कटा जाय उसको * विधिवाक्य ' कद्दते हें ( सू० ४३ ) लैस “आग्नि 
दांत्र जुदययात “ झग्निद्योध याग करो नेक्षेतोयन्तमादित्यस * 
£ उदय दोतें इये सूर्य की ओर मत देखो ' । | 

अथैचाद चाकय चार प्रकार के होते हैं। (१) जिस काम का 
करना विधिवाक्य से कद्दा गया दे उस काम की प्रशंसा जिस घाकय 
में पाई जाती है उसको “स्तुति '-भर्थवाद कहते हैं।' सर्चेजित, 
याग फरना' ऐसा वियि वाक्य है | इस सर्वेजिव्‌ की प्रशंसा में कद्दा 
है कि इस याग के करने से सव चस्तु लव्ध दोती हैं. और सब जीते 
जाते हैं । (२) जिस फाम का न करना चिथियाक्य में फहा गया है 
उस काम की निन्‍दा जिस वाक्य में दो उसको ' निन्दा-अर्थ बाद * 
कद्दते हैं। ्योतिष्टोम याग के किये बिना दूसरा यागनर्दधी 
करना” ऐसा चिथिवाक्य में कहा है । फिर कहा है 'विना 
ज्योतिष्योम किये जो कोई दूखरा याग करे तो चद्द गड़दे में गिरे! । 
(३ ) जिस काम का करना विधिवाक्य में कद्दा दे उससे .दूसरी 


! भू न्याय भध्रकाश। 


तरह उस काम को यदि झौर लोग करते दो तो यद्द जिस चाक्य 
में बतब्याया जाय--' ऐसा इस काम को करना--फलाने इस 
काम को दूसरी तरह करते हैं सो ठीक नहीं है,- इस वाक्य को 

_ परकति-अर्थवाद ? कद्दतें दें । जैसे बपा होम करके फिर पृपदाज्य 
का द्योम करना ' पेसा चिघधिवाक्न में कद्दा दे | इसी के 
खम्वन्ध में कहा हे-- चरकाध्वयु लोग पहित्ते पृषदाज्य दी का -. 
द्वोम करते हैं? । इससे विधिवाक्य में वत्तलाए हुए काम्र की तारीफ 
सूचित होती है । (७) जिस काम का करना विधिवाक्य में कहा 
है--उसके समथन में अकसर ऐसा कटद्दा ज़ाता है कि पुराने 
जमाने में लोग ऐसा दी करते थे ' ऐसा जिस धाक्‍्य में कद्ा जाय 
उसको ' पुराकवप--प्रथेवाद ” कहते है| इससे भी विधिवःकय में 
कहे हुए काम की प्रशंसा सूचित होती दे । जैसे “ वह्धिप्पवमान 
सामस्तोम का गान करना * इसके समथेन में ऊद्दा है “ छुरान 
जमाने में त्लाह्मणों ने इसी को गाया ' इत्यादि' । इससे यद्द साफ 
मालूम दोता है कि विधिवाकय से सस्वद्ध' दोने, ही से अथवाद 
चारक्यों का प्रामारय है--जेखा मीमांसकों ने माना हैं । 


चिघिवाक्ष्य से जो बात कद्दी गई दे चह्दी वात फिर भी किसी 
मसतलव से कही जाती दै--इन्हीं वाक्‍यों को ' अज्ुवाद वाक्य 
कद्दते हैं । एक ही वात का फिर कहना कई मतलधों से दो सकता 
है? (१५) डसी वात की तारीफ करने के जिये--जैस 
अश्वमेघ याग फरना ' ऐसा कहने के वाद फिर कहा है ' जो 
झहवमेथ यश करता है सो कुल पापों सत्र झुक्त दोता दे '। यहां . 
जो झश्वमेध याग करता द्वे ' यह वाक्य ' अच्वर्मंघ याग करो? 
इस वाधघचाकय का ' झजुवाद ” छुआ | (२ ) इस्ती तरह निन्‍्दा 
फर्‌न के सतलव से भी अज्ुवाद होता हैे। (३) विधिवाक्य में जिस 
काम का करना कहा गया है उस काम के करने के लिये जितनी 
बातों का जानना झावश्यक है ये सच सच उसी धाक्य से नहीं 
शात डीता---इनफे धतलाने के लिये दूखरे घाकयों की अपेक्षा होती 
दै--ऐसी दाक्तत से इन दूखरे वाक्‍यों का पहिल चाकय से 
जो खम्धन्ध है इस को सूचित फरने के लिये इन दूसर,वाकयों में पादिके 
घाकय मर कहे हुए का फिर से .कहना आवश्यक होता डे--यही 


कं 


न्यायभकारश । फ्प्‌ 


हु 


फिर से कदना अजुबाद' कददलाता है। जैसे मष्टाकपाल पुरोडाश 
को आरनेय वनाना इत्यादि बाकयों में आम्नेय आदि छ याग 
पूणामासी ओर अझमावारुया के दिन करने को कहे गये ४ । पर यह 
नहीं कहा गया है कि इन यागों के करने से क्‍या लाभ होता है । , 
इसकी वतलाने के लिये दूसरा वाक्य हे--जों कोई पोौरणमासी 
याग फरता इँ-जो कोई झ्माचास्या याग करता हे-उसको ये ये 
लाभ द्वोते हूँ” । यहाँ पर ९ पौणंप्राखी आर अमावास्या  याग 
फिर से कह्दे गये हैं | 5 

'अछुचाद ” झौर “'पुनरुक्त * में यद्द भेद है कि जो कोई 
यात फिसी मतलब से दोवारा कद्दी जाय तो वचद्द दोबारा कद्दना 
*झजुवाद ' फद्दलाता है। परंतु यदि व्यर्थ बिना मतलव के दोबारा 
फट्दी जाय तो चद्द ' पुनर्क ' कद्दलाता है। " * 

येद्दी तीच भेद लौकिक वाक्‍्यों में भी पाये जाते हैं | * सात 
पकाओ '-यह घिथि वाक्य इओआ | “ झन्न के खाने से चल छोता 
है “यह सात पकाने फी धरंसा ' झर्थवाद ' है। ' सात ' पकाओ 
भात पकाओों यहां “ जल्दी पकाझो ' इस मतलब से दोवारा 
कहा गया-यह “ झछुवाद * हुआ ! 

सत्न शाशइप में यह छोकफा उठाई गई दे कि-दम केसे जान सकते 
हैं कि चेद्‌ का वक्ता ईदइचर विदृवासपान्र दे । लौकिक याक्यों में तो 
देखते हे कि  चचद्ध आदमी झच्छा पंडित है अतः जो वात वह कद रददा 
है. उसको भली भांति जानता द्वै-इसका स्वभाव दम ऐसा देखते है 
कि इसको लोगों को असल वात बतलाने फी इच्छा हैं “-इत्यादि 
समभक कर दम विचार कर छेते हे फि यह आदमी विश्वासपान्न 
है--इसका वाक्य प्रमाण है| वेदबाकयों के कदने वालों को तो 
हमने कभी देखा द्वी नहीं, फिर वह झाप्त ' है या नदी यद दस केसे 
सखमभ सकते हैं। इसका समाधान यह किया है कि--जोकिंक 
घाकयों में सी दइमने जिस आदमी के वातक्ष्यों को दो चार दस 
चार सच पाया उस आदमी को इम “आप्त ' मानने लगते हैं। 
इसी तरादह वेदों में भी आयुर्वेद में कहे हुए्प डपदेंशों के अचुसार जब 
हम काम करते हैं ठो उनका फल जैसा कद्दा दे बेखा ही पाते दे । 
झ्थ.स्‌ हुरीतकी के खेघन से मलरोध नहीं रहता इसको वार वार 


श्छ 
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जांच कर सत्य मानते हैं । इसी तरदद आयुर्वेद के धाकयों को सच 
पाकर ' इनका कददने घाला सत्य धक्ता दें “इसमें प्राप्त पुरुष के 
कुज लक्षण पाए जाते हैं” यह इम जान लेते दें | फिर इस पुरुष 
की फहददी हुई कुल बातों पर दइमारा विश्वास हो जाता है । 
नैयायिकों ने वेद को इंश्वर का वनाया छुमा, माना है । और 
इंदचर में आप्त फे सब लक्षण दँ--वद सब पदादी का शान रखता 
है-उसकों भूर्तों पर दया है झोर मनुष्यों 'के उपकार के छिये 
ठीक ठीक डपदेश करने की इच्छा है। इससे, उनके वाक्य 
झ्रवदय प्रमाण दोगे । ज्ञो लोग. इंश्वर को नहीं मानते थे वेदों 
को झपौरुषेय-किसी पुरुष का बनाया नहीं-मानते हैं | इसी से 
उनके मत में वेद नित्य दे । भीमांसकों के मत से घेद ही नहीं-शब्द 
सात्र-कुछ शब्द-उतके अथ-लब ही नित्य हैँ ।इसका प्रतिपादन. 
मीमांसादरशेन के प्रकरण में किया जायगा । ेृ 
आप्तोपदेश को ' झागम ? कहते हैं | इसी से वेद को आगम 
भी कट्दा है। ऋषभदेव, चुद्धदेच, प्रभति के वाक्य भी ' झागम * 
माने जाते हैं । दाचस्पाति मिश्र ने इन मागमों . से घेंद में मधिक 
विश्वास योग्यता वतलाई है ( तात्पयं पृ० ३०० )। उनका कहना 
है कि वेद उस इंदचर का बनाया है जो सेखार की रचना करने 
बाला दै। जिसको इतनी बड़ी शक्ति होगी उसी में “आप्त.' के 
पूरे लक्षण पाये जा सकते है । ऋषभदेव, बुद्धदेच बड़े विद्धान्‌ 
कारुणिक सदु॒परदेष्टा थे त्तो सही परन्तु थे संसार के रचयिता 
न थे। इंससे उनके कहे हुए आगम अपने झाप॑ पमाश नहीं माने 
जा सकते: ! सांसारिक. मामूली पुरुष में जब दस कुछ झाप् 
के लक्षण पा लेते है तब उनकी चातों को प्रमाण मानते हैं। 
इसी तरद ऋषभदेच चुद्धदेव के वाक्‍्यों के प्रसंग जब- हम इनमें 
झआाप्त के लत्तण पाएँगे तसी इनके धाक्यों को प्रमाण साच सकते 
०2 में ऐसा नहीं है। * बेद में यह बात है ' केचल इतना देखने 
ले यह अवदुय प्रमाण है ऐसा सानना पड़ता है | 
+ जयन्त जड्ि ने नन्‍्यायमजरी मे (पु० ६4:23 ) ण्सा नदी माना हे ] 
डनका मत दे कि जितने. आगम हैं. सबका कर्ता इंल्चरही है । क्रम: 
देव बुद्ध देव सी ईश्वरही के भवतार हैं । भेद इतना ही है कि 
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चेद मेंजों उपदेश हैं वें सकल साधारण समस्त सेसारभर के 
आदमियों के उपकाराथे हैं और जैन बौद्ध आगम में जो उपदेश हें 
उन्हें कुछ चुने हुए लोगों फे उपकार के देतु इंइबर ने रचा। जब 
जैंस लोगों को जैसे उपदेश की आवश्यकता देख पड़ती दे तव इईश्घर 
उनके दवेंतु वैसा ही उपदेश करता है | इनके मत से और आगर्मो 
के भ्रति बेद' की अधिकता इतनी ही द॑ की वेद सत्र आधिक मलन्नष्यां 
का उपकार होता दे भौर वौद्ध जैन आगमों से कम लोगों फा | 
यद्दि जयन्वभद्ध आज कल्न होते तो प्राया'बोद्ध ही आगम को 
सब से श्रेष्ट मानते । फक्योंफि आजकल संसार में उसी' झआगम 
के मानने वालों की खंख्या अधिक पाई जाती हे। 

आपधोपदेश शब्द हैँ। इस उपदेश से उत्पन्न ज्ञान को 'दाव्दशान 
कहद्दते हैं| अर्थात्‌ झाप्त पुरुष के कहे हुए घाक्य से उत्पन्न ज्ञान 

शब्दशान * दोता है| इस ज्ञान का साक्षात्‌ कारण--करण--क्या 

है ? भाचीन नेयायिको के मत से चाक्य ही इस शान का 
करणा है । 

वाक्य का अर्थ क्‍या है इस विषय में वहुत मतभेद पाया जाता 
है। मीमांसकों के मत से नियोग या प्रेरणा वाकयायें हँ--अथांत्‌ 
“ देसा करे ! ' ऐसा मत करो ? यही वात सब वचाकयों से कही 
जाती है | जिनमें ऐसा साफ साफ न कद्दा गया हो वबद्द भी किसी 
दूसरे उस अथे चाले वाक्य से सम्बन्ध रखते हैं | इस मत की 
व्याख्या मीमांसाप्रकरण में की जायगी । नैयायिेक्तों - के मत. से 
कई एक पद के अर्थ जब एक दूसरे के साथ सम्बन्ध रखते हैं तब 
यही पररुपर सस्वद्ध पदों के अर्थ चाकयाथे कहलाते हैं ।- जे 
« कपड़ा लाओ ' यहां * कपड़ा  पंद से कद्दा छुआ कपड़ा, 

लाओ ' शब्द से कद्दा हुआ लाना--ये दोनों अर्थे--कपड़ा ओर 

लाना क्रिया-जवब परस्पर सम्बद्ध होते हैं तब यद्दों वाक्य 
कदलसाता है । 

चाक्‍्याथे का ज्ञान कैसे होता है ? परस्पर सम्बद्ध 
पदों के अथे ही को नेयायिकों ने वाक्याथ माना है । पर 
इसपर यद्द सन्देद उपस्थित दोता हे कि-इस वाक्य का ज्ञान 
पंदों से होता दे या समस्त वाक्य द्वी से | न्यायमजर 
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( पू ३६७ ) में स्प्ट लिखा है कि चाक्‍्याथे शान का कारणा वाक्य है 
जैसे पदाथे शान का फारण पद दे। किन्त॒ जैसे पद के अथे के 
जानने फे समय दम एक एक फरः पद के अचरों को छुनकर ण्क 
पक का स्मरण रखते हुए अन्त का अक्षर खुन कर समस्त पद के 
श्रथे के ज्ञान को प्राप्त करते हैं इसे तरद्द धाकय में भी द्वोता दे। 
जब कोई बाक्य कद्दा जाता है. उसमें कई पद होते दें | जेसे ' 
कपड़ा लाभो! यहां दो पद खुने जाते हैँ । पद्धिल् 'कपड़ा' पद 
खुना गया फिर इसका क्या अर्थ है सो स्मरण डुआ यह स्मय्ण 
जब तक मनन है तभी तक 'लाझो' पद के भपे का भी स्मरण इुझा 
फिर इस द्ोतों पदों में आकांक्षा योग्यता सानिधि--इन तान 
सस्वन्धा के द्वार! दोनों पर्दों के अथ का स्मरण जब तक मनमे है 
तसी तक दोनों झर्थों के सम्बन्ध का भी ज्ञान होता दै। यद्दी क्रम 
वाक्‍्यांये के जानने का है। इस प्रकार पद के अर्थ का ज्ञान होता. 
है सो न्यायवीतक ( ३.२.९५ ) में कहा द्े--'पूर्व पूर्व झक्षर के 
स्मरण की सद्दायता से अन्तके अक्षर के शान से पदके झथेका शान 
होता है । 
इस क्रम से जब -वाक्यार्थंज्ञान होता है तब साज्षात्‌ कारण तो 
सूल ज्ञान में चाक्य हुआ | परन्तु वाक्य में जो पद हैं उन्हों को * 
वाक्याथेज्ञान का पूल कारण मानना चादिये । एक एक कर 
अचुरों को खुनकर पद का ज्ञान द्ोता है। फिर एक एक कर 
पदों को खुनफर याक्याथे का ज्ञान द्ोता है । 
परन्तु चशे का सुवये अपना कुछ अर्थ नहीं दोता दै इससे पदों 
द्दीकफो वाक्याथ के ज्ञान का कारण माया है। इससे पदों में दो 
तरद की शक्ति मानी गई है। एक अभिधात्री शाक्ति जिससे पद* 
अपने झर्थ को बोधित करता .है । दूसरी तात्पयेशाक्ति जिससे 
कई पद के झ्रथों का पररुपर सस्वन्ध बोधित होता है। यद्दी तात्पये- 
शक्ति वाक््याथे ज्ञान का कारण होता है ( स्यायमंजरी. 
प्‌, शे८६,४०४) ५ 
पदों का सम्रद् वाक्य दे । पद! क्या है। 'ते विभक्त्यस्ताः 
पद्म देखा लक्षण गौतम सूत्र (२२४४) में है । जब करे 
अचसों के अन्त में कोई विभाक्ते होती है तो थे 'पद' कहलाते हैं ।. 
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य चिभक्ति दो तरद्र की होती हैं--नामविभाक्ते, आवख्यात- 
विभाक्ति। इस से नाम ( संशा ) और ज्ाख्यात ( क्रिया ) दो दी. 
तरह के पद" नेयायिकों ने माने हूँ ( न्‍्यायचार्तिक पू, ३१४ )जखस 
शब्द का अभिधेय-जों वस्तु उस से कद्दी जाय और फिसी कियासे 
सस्वन्ध रखता हो उस शब्द को “नाम पद' कहते हैं | इसी से 
कद्दा है कि जिस वाक्य में कोई क्रिया न पाई जाय तो चहां 
असरिति ! या 'भवाति ' क्रिया का अध्याहार होता दै । क्योंकि 
बिना एक किया के किसी नाम पद का अर्थ सम्पन्न नहीं होता। 
जब कभी किसी चीज़ का “नाम उच्चारण किया जायगा तब 
किसी क्रिया से सम्बद्ध वद्र चीज़ मवश्य दोगी | इसी से चाचरुप- 
ति मिश्र ने (तात्पये. पु. ३३०) कद्दा है कि नाम पद किसी क्रिया 
से सम्वन्ध रखता दे इतनाही नहीं--किन्तु बिना किसी क्रिया के 
उस्त्रका स्वरूप सम्पन्न द्वी नहीं दो सकता । यही भेद क्रिया! पद 
से इसका है। किसी क्रिया से सम्बन्ध तो क्रिया पद भी कसी 
फभी रखता ही दै-जैसे ( खाते खांत जाता दै * यहां जाना क्रिया 
खाना क्रिया से सम्बद्ध है। किन्तु क्रिया पद में ऐसा नहीं है कि 
क्रिया सम्वन्ध के बिना वचद्द रद्द ही नदी सकता। क्‍योंकि राम 
जाता दे * यद्ां जाना क्रिया किसी क्रिया स्रे सम्बद्ध नहीं दे । इस 
तरद क्रिया के विना किसी नाम पद का प्रयोग नहीं दो सकता। 
जिस शब्द का मुख्य अर्थ कोई क्रिया दी हो- और जो उस 
क्रिया का भूत वतेमान या साविष्यत काल से सम्बन्ध सूचित फरे-- 
डसको “क्रिया ' पद कछते हैं । 

इस पर यह शंका होती है कि यदि नाम और क्रिया दोडी 
पद हैं तो कया अव्यय पद नहीं है । इसका समाधान भाष्यकार ने 
किया है.कि अव्यय पद अवइय हैं| पर वे नाम! में अन्तगत हैं। इन 
में यद्यपि नामविभाक्ति कोई नहीं पाई जाती तथापि इनमें विभक्ति 
नहीं दै ऐसा नहीं कद सकते दें । इनमें भी और नाम पदों की तरह खुबन्त 
विभक्तियां रद्दती हैं. पर उनका लोप दो जाता दे । यही भेद्‌ झ्रव्यय 
पद्‌ और नाम पद में है, । एफ में खुबन्त विभक्ति चतेमान रहती 


है और दूसरे में रुप्त रहती है | फल 
घाक्यों छा से कुछ विशेष बात कददी जा सकती द्वे-लाली पद्‌ 
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से कोई भो वात नहीं कद्दी जा सकती दे-पाली 'परोड़ा' कह दिया 
तो इससे कुछ नहीं जाना जाता है। क्षय इसके साथ दौड़ता है 
इसको लगा देते है और पूरा धाक्य बना लेतई तभी 'प्रोड़े का 
दौड़ना' कहा जाता है। इससे कुछ लोगों का कहना दे कि पद 
बाचक नहीं दै-वाकय ही घाचक है । 

' इसका समाधान वार्तिककार ने किया हैं कि यदि 'धोड़ा' पदका 
कुछ प्र ही न द्वोता तो 'दौड़ता दे! पद छगाने से भी इसका प्र 
कहां से भ्रा जाता । इससे सिद्धान्त यह है कि जब तक फेयल 'घोड़ा 
पह कहा गया दै तब तक सामान्यत+-मामूली तौर पर-एक तरह' 
के जानवर का शान होता हैं, उम्तके प्रसंग में किसो पिंशप पात का 
शान नहीं होता। जब काई क्रिया पद-द्वीड़ता दै-उसके साथ 
ज़गाया गया तथ मामूली तौर से एक तरद के जानवर का जो प्रान 
हुआ था उसके विपय में एक विंसिप बात ज्ञानी जाती है । 

| भ्रव.यद्द सन्देह उठता है कि पद का अर्थ क्‍या है | गाँतमसुत्र 
३।.२। १६ में यद प्रश्न उठाया है कि जब हमने 'धोड़ा' पद का 
उच्चारण किया तो इससे किस प्रथ॑ का शान होता. है। (१) क्या 
फिसी खास घोड़े का? (२) पथवा थोड़ों फे शरीर का जो 
आकार होता है उसका ! या (३) सामान्यतः जिस जातिका जानवर 
घोड़ा है उस जाति का ? धयाक्ति आकार दौर ज्ञाति में क्या भेद 
है सो ६४६५,६६, सूत्रों में गौतम ने वतलाया है। चह भूत-पदाए- 
जिसमें लास खास गुण रहे पर जो प्रांखों से देखा जाय या और 
इन्द्ियों से जाना जाय --उसीको “व्यक्ति ' कहते हैँ। जिन 
अवयर्वा से वस्तु को जाति सूचित हो-जिन जिन पंगों के रहने से 
हे वस्तु अप्ुक जाति की दे ऐसा शान द्यो-उन्‍्हीं अवयदों 
को भाकृति' कहते हैं । जिससे घहुत-चस्तुमों का हान एक साथ. 
कराया जाताहै--जिसके द्वारा सित्त भिन्न चस्तु एक मानी जाती 
(हैं-उसको “जाति' कहते हैं। मीमांसकों ने जाति! और 'भाह॒ति' 
कोएकद्दी माना है। . . कर कट 

' सुत्र १७ से घोड़ा! एद थे किसी एक खास घोड़े फा.शात 
'होता है सो पत्त उठा कर सूत्र ५८ में उच्चका खंडन ।कैया है-याद 
फोई सास एक घोड़ा इंस शब्द से कद्दा जाता तो फिर उस अओोड़े 
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को छोड़ कर और दूसरा कोई थोड़ा उस पद्‌ से नहीं कद्दा. जा 
सकता । और फिर यादि एक एक कर प्रति घोड़े को इस पद का 
भर्थ माने तो एक पद के अनन्त अर्थ मानने पड़ेंगे। इससे, यह 
पक्ष स्वॉकार के योग्य नहीं है | सूत्र ९० में आकार ही शब्दार्थ! हैं" 
इस पक्तु को फद्दा है-जब दम घोड़ा' पदको खुनते हैं तो घोड़ो: के 
शरीर का जो झाकार है--जिस आकर के रद्दने से जानवर 'घोड़ा! 
कहलाता दै-उसी प्राकार का ज्ञान हमकों . दोता है। झ्ंनुभव भी 
ऐसा दी दोता दे-जानवरों के शरीर के झाकार दी को देखकर दम 
यह जान सकते है कि यद्द घोड़ा दे या गाय | इस पच्त में भी वही 
द्ोप है-जितने घोड़े दें उतने दी झआंकार भी हैँ | इससे यादे एक 
का आकर 'घोंडा' पद से कद्ा जायगा तो दूसरे घोड़े का : आकार 
उस पद से नहीं कद्दा जा सकता | जैसा आकार एक घोड़े का 
है ठीक वैसाही दूसरे घोड़े का कभों नहीं डॉ सकता | इससे 
फिर भो 'थोड़ा' पदकी अनन्त शक्ति मानती पड़ेगी। और यदि 
झाक्तार दी 'घोड़ा' पद का अथे दोता तो मिट्टी का घोड़ा भी घोड़ा 
कहलाता है | उसके शरीर का आकार भी घोड़ों की तरद्द दोतवा 
है। सूत्र. ६६९ में इस पक्त को उठाया दै कि घोड़ा पद का झर्थ' जाति 
है। जो दोप व्याक्ति या, आकार पत्त में दे ये इस .पक्त में नहीं पाण 
जाते | जिन चिह्नों से कुछ घोड़े प्टक जाति के जानवर माने जाते हैं 
उन्हीं चिहों की प्क साथ जो कब्पना की जाती दे उसीफो जाति 
कद्दते दैं--यद्ध जाति एक एक घोड़े में मिन्न:नद्दीं दे-लव॒में एकद्दी 
जाति दे। इससे इस पतक्त में झननन्‍त शाक्ति की आवद्यकता.नदी दोगी। 
खून ८२ में इस पत्त का भी खंडन किया दें | किली चच्द से 
शुद्ध जाति मात्र का ज्ञान नहीं दोता। जत्र कभी घोड़ा जाति का। 
शान होता दे तव पद्दिले खास किसी घोड़े का शोर उसके शरीर 
का ज्ञान दो लेता दे तभी जाति का ज्ञान दोता दें । इससे जाते का 
शान पद खे यदि दो भी तो और नये दोष कोई हो या न दो जितने 
दाप व्यक्ति आर आकार चार पच्चों में वतलाये गए ई-वे. सव 
इस पतक्ष भें भी झचदुय होंगे । र् 

इन तीनों पच्चों का खलेडन करके सू्‌.- ६३ में यद् सिद्धान्त किया 
है कि जब कभी 'घोड़ा' पद्‌ दम खुनते दें तब खाता, किसी पक 


, है। इस से दौड़ना रूपी व्यापार का शान होता ह्दै। 
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खास घोड़े कानवा खाली घोड़ों के शेर के माकार कान्वा खाली 
घोड़ा जाते का पान नहीं होता। जो शान थोड़ा पद के सुनते से 
उत्पन्त द्ोता है उसमें व्यक्ति आकार भर जाति तीनों भासित होते 
हैँ।इस पत्त में कोई भी दोप नई है। यद्यपि इन तीनों का प्रात हैता 
है तथाप्रि कही पक प्रधान होता है भौर फही दूसरा | जिस वाकब 
से किप्ती खास घोड़े के प्रसंग में कुछ खास बात फह्दी जाती है, 
जो कि झोर घोड़े में नहीं है. उस वाक्य में घोड़ा पद के भर्थ 
में चद सास पक घोड़ा प्रधान रहता दे गौर भ्ाकार जाति गोण 
रहते हैं । जैसे ' यद घोड़ा काला है' यहां पर यद्यपि धोड़। पद से 
व्यक्ति श्राकार और जाति नीनों का शान होता है तथापि प्रधानतः 
उसमें खास एक घोड़े का शान होता हैं। इसी तरह जिस 
पाक्य से कुल घोड़े के प्रसंग में कोई वात कही जाय उस धाक्य 
में धोढ़ा पढ़ के झर्थ में 'जाति ही मुस्य रहती है, व्यक्ति-म्राकार 
गोण रहते हैं । जैसे 'घोड़े के चार पैर होतेई जिस वाक्य में प्राकार 
ही सूचित करने के लिय पद का प्रयोग होता है वहां माफार ही 
प्रधान द्ोता दै-जैसे 'यदि असल घोड़ा नहीं मिलता है तो मिट्टी 
का घोड़ा पनालो-इस वाक्य में घोड़े के शर्सीर का प्राकार द्दी 
“ धोड़ा' पद से फह्दा जाता है। कई पद ऐसे हैं जो एंक ही चीज़ के 
नाम है-जैस 'आकाश' इंश्वर इस्यादि- ये केवल व्याक्त द्दीको 
बतलाते हैं। 
नाम पद्‌ का ग्रथ- थों होता है। क्रिया पद का अर्थ व्यापार 


६. जैसे 44 ३ 4 
है। जैसे 'बरोढ़ा दौड़ना है! इस धाक्य में 'दौड़ता है' क्रिया पद 


पदशक्ति 


पद से व्यक्ति, आकार तथा जातिका ज्ञान होता है। पदों में कौन 
सी गाक्ति है जिससे वे ऐसे शान फो उत्पल्त फरते हैं। भीमांसकों 
का मत है कि शब्द में पुक स्वाभाविक शक्ति है. जिससे धह अपने 
प्रथे को बोधित करता है। शब्द का श्रपने भर्थ से सम्वस्ध नित्य है 
लाली इसका ज्ञान हमको पृद्धों की बातों को छुन कर होता है। 
'घोड़ा' पद का धोड़ां जानवर के साथ सस्पन्ध नित्य है। ज़ब से 
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यह जानवर दै तथ से इसका नाम घोड़ा ही रहा है मौर रहेगा। 
इसका व्यवहार भी अनादि काल से चला झाया है | चुद्धो की 
यात चीत खुनकर हमको इस सम्बन्ध का ज्ञाम दोता है । 
| नैयायिकों का ऐसा मत नहीं है । शब्द का झपने अथे के 
साथ कोई नित्य सम्वन्ध नहीं हैं। शब्दों ले झथे का जिसके द्वारा 
शान दोता है उसका नाम 'समय' या “संकेत” दे झर्थात्‌ “ यद्द 
शब्द इस झथे का घोधन करें.” पेंसा जो संकेत शब्दों के भलग में किया 
ज्ञाता है यद्दी सम्बन्ध शब्द और अर्थ का होंता दै | किसी शब्द में 
स्वभावतः कोई ऐसी शक्ति नहीं है जिससे चद अपने अथ का 
घोधन करे। भाष्यकार ( २। १/३५५-५६ ) के मत से यद्द संकेत या 
समय इस प्रकार का है--इस शब्द से यह अथे समभ्ता जाय ऐसा 
ज्ञव कोई ठीक कर देता द्वे तव स्त उस धाबद के साथ उस पथ 
का ऐसा सस्पन्ध दो जाता है कि जब उस शब्द का उच्चारण होगा 
तब उस अथे का ज्ञान उत्पन्न होगा । यदि .नित्य स्वाभाविक 
सम्बन्ध राच्दों का झ्थे के साथ होता तो ए्कद्दी शब्द से मिलन 
देशों में सिन्‍न सिन्‍न अथ्थे फा शान नहीं होने पाता । देशभेद में सिन्‍न 
झथे कद्दे जाते हैं इससे यद्द साफ़ ज्ञात होता दै कि जिस अथ 
के प्रसंग में जिस दछाव्द का संकेत जिस देश में किया गया है उस्त 
देश में चद्द शब्द उसी शअथे का ज्ञान उत्पन्न करता है| इस संकेत 
का ज्ञान लोकव्यवहार से दोता द्वै । माता की बातों को झुन, खुन 
कर बच्चा यद्द समझ लेता हैं कि इस शाव्द का यह अथे है, 
भाष्य और चार्तिक में इतनाही फहा है। इनमें 'ईइचर दी का किया 
हुआ संकेत संकेत दे ऐला नहीं कहा, घरन्‌ स्वासाबेक 
सम्बन्ध के विरुद्ध जा हेतु यदां कहा दे उसी-देठु से ईंदवर का 
किया इप संकेत है! इसका भी खंडन दोता दे। यदि इंश्वर का 
किया छुआ संकेत होता तो सब देशों में खब छोगों को प्क शब्द से 
घुक ही पथ का ज्ञान होता | पर ऐसा नहीं है। इससे संकेत इंश्वर 
का किया डुआ नहीं दो सकता | विदचासपात्न आदमी जब संकेत 
कर देता दै त्तो उसी से उस शब्द के झथे का ज्ञान दोता है, ऐंसा 
मत पझाचीन नेयायिकों का साफ ज्ञात दोता दहै। परंतु वाचस्पति 
मिश्र ने (५० २०७) सिखा है कि सृष्टि के भादि में इंचचर दी ऐसे 
श्जू ह 
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संकेत को करता है कि अमुक शब्द से अमुकू घस्त कही जाय, 
इत्यादि । इसी पक्त को न्‍्यायमंजरी में ( प्‌. २४१ ) पु्ठ किया दे। जो 
पबद इसी तरह अनादि व्यवद्दार से पाये जाते हों उन्हीं में शाक्ते 
है । इंइबर का किया हुआ संकेत जिन झाब्दीं का है बेदी शब्द 
. शक्ति फहलाते हैं | झाज कल जो मलुष्यों के वा और चस्तुओं 
के नाम घरे जाते हैं वे सी उन मलुष्यों करा या उन वस्तुओं का 
वोघ तो झवश्य कराते हैं शोर इनके प्रसंग में किसी पुरुष 
का किया इचआ संकेत अवइय रद्ता दे अम्भुक का नाम में यह 
घरता है, और जैसे पुराने शब्दों के संकेत का शान बृद्धों की 
घात चीव से ज.ना जाता है उसी तरह इनके अथे का भी ज्ञान 
दोता है,-पर इन पदों में चैसी वाचकता शाक्क नहीं दै जैसे पुराने 
शब्दों में | क्योंकि उनका संकेत सर्वज्ञानवात्‌ इंश्चर का किया 
इआ है और इनका संकेत आज कल के मनुष्य करते हैं. जिस 
में अशुद्धियों फा होना वहुत सच्रज है। इन दोनों तरह के शब्दों 
के भौर सी भेद्‌ हैं। जिन शब्दों का अयथे सृष्टि के आदि में ईंदघर के 
संकेत से सिद्ध है उनका रूप या झथे वदल नहीं सकता |  झदव ” 
पद्‌ से घोड़ा ही कहलावेगा । लौकिक शब्दों के अर्थ में छेंर फेर 
दोता रहता है। एकही नाम से एक आदमी एक चस्ज्ति को पुकारेगा 
झौर दूसरा आदसी उसी नाम से दूसरी चीज को। इसके अमुसार 
नवीन नेयायिकों का सिद्धान्त है कि इंश्वए कृत संकेत द्वी को 
शिक्ति' कहेंगे, आधुनिक संकेत को ' पॉरिसाषा ” कहेंगे। इससे 
यद्द रुपष्ठ ज्ञात दोता है कि संस्क्रत भाषा दी के शच्छों में घाचकता 
शाक्ते है। और सापांशों के शब्द दाचक तो दो जांते हैं, क्योकि 
पुरुष का किया हुआ खेंकेत इनमें भी है, पर शाके इनमें नहीं 
मानते, ये केवल पारिसापिक हैं, क्योंकि इनके संकेत का करने 
याला सर्वेश्ष इंश्वर नहीं है । इंडवर के किये हुए संकेतों में किसी 
तरदद का सन्‍्देद्द नहें। दो सकता । ४ 

५. _यह्दां एक शंका उछ्ती है] इंदचर जय जादि में सेफेव करता 
है तो किन शब्दों द्वारा करता है| अमुक धब्द से अमुक अथे का 
बोध हो, अस्माद शब्दाव्‌ अयमर्थों वोरूब्यः (इन शब्दों का ब्यवद्यार 
जो इंइवर करता है सो ये शब्द कहां से झाते दें और इसका, 
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खेकेत किसने किया है। इंदवर ने तो अब तक फोई संकेत नहीं 
किया है । ; | 
इसका समाधान नेयायिक इतना ही फरते है कि ईइचर सर्वे- 
शक्तिमान सर्वश् दे, ऐसा जब इस प्रमाण से सिद्ध कर देते हैं तब 
'इंडबर ने कैसे इस काम को किया या कर सकता दै, ये सब प्इन 
व्यथे हैं। घचद सब कुछ कर सकता है, वह कैसे करता है सो दस 
लोगों के खमकक में नहीं झा सकता। आति साष्टि के भादि में वह 'पति- 
पाय प्रतिपादक' शरीरद्वय वनाकरः सब शब्दों का व्यवहार फरता दे। 
नवीन नेयायिक्रों ने भाष्यकार हो के मत का समथन करते 
'छुए माना है कि ईदवर की इच्छा से पद्‌ की शक्ति है ऐसा नहीं, 
पुरुष मात्र की इच्छा से शक्ति होते हैे। इसी से सब काल के 
खब भाषाओं के सब तरह के शब्दों में एक्र तरद का सेकेत सिद्ध 
दोता है । झोर इसी संकेत के द्वारा इन शब्दों ले भी शाब्द- 
जान दोता है | 

पद्‌ फी शक्ति नैयायिकों ने तीन प्रकार की मानी है. । (१) कई 
पद ऐसे हैं जिनका झथे बही है जो उनके संडों से खुचित होता है 
जैसे 'पाचक' शब्द--इसका अर्थ है पकानेवाला | इस घाब्द से जो 
* पच ! घांतु और “ यदुछ ? धत्यय है इनका झर्थ भी 'पकानेवाला' 
है।. इससे यद्द शब्द 'योगिक ' कदलाता है औरं इनकी 'शक्ति 
€ झवयव शाक्ति ' वा ' योगशाक्ति ! कद्ज्षाती है । 

(२) कई पद ऐसे हैं जिनके अपने खंडों से या तो कोई 
अथे ही नहीं प्रतीत होता दे, या यादि होता भी है तो उनका जो 
अथे हैं उससे इस अथे का कुछ सम्बन्ध नेहीं- जैसे ” घट पद में 
“थ!' और '< ' ये दो अक्षर दें । इनक्ञा कुछ अर्थ नहीं दे । यदि 
"कुछ एकाध्वए कोष से इन अक्षरों के अथे निकल भी जायें तो द्न 
अर्थों का घड़े के साथ किसी तरद्ू का सम्बन्ध नहीं दै--भौर 
“घट ! पद से घड़े दही का बोध दोता दै। ऐसे पद : रूढ़ पद्‌ ! 
कदलाते हैं मोर इचको शक्ति को ' सप्ुदाय शक्ति ' वा * झूढ़ि- 
शक्ति कहते हैं । हि 

(३ ) कई पद ऐसे हैं जिनके खड़ से जो अथे प्रतीत द्दोता द्दे 
उसका सस्बन्ध उनके सकेतित भथे से भी रद्धता है ।-जैस पंकज 
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पद का संकेतित प्रधे है ' कमल ” ओर पंकज पद में जो ' पक ' 
शब्द 'ज्ञन ' धातु और 'ड' अ्रत्यय दे उसका झर्थ दोता दे ' पक 
से उत्पन्न छुआ '। कमल सी पंक से उत्पस्न द्वोता है। इससे 
इस पद में संकीतत अर्थ जो है सो थीगिक अर्थ से मी मिलता 
इसा दे । ऐसे पद्‌ ' योगढढ़' फदलाते हैँ | और इनकी गति 
* योगराद़ि ' कदछाती दे । 

* यौगिकराद़ि ' भी फोई भाचायथं मानते हें । जिस पद से झब- 
यब शक्ति से झज्नम भौर समुदाय शक्ति से अरूग झधे बोधर 
किया जाता है सैस ' उद्धिदू ' शब्द हैं । इस पद में. ्रवयवशक्ति 
छाया ' ऊपर घढ़ने चाला ' जक्षादि श्र पर समुदायश्शाक्त द्वार 
योग विश्वेप घोधित द्वोता दे । 


पद के अर्थ का शान संकेत से होता है। मोर ऊपर कद्द भागे 
हैं कि पद का असल श्रथे व्यक्ति-ग्राकार भौर जाति तीनों मिला 
हुमा द्वोता है। इससे संकेत भी ऐेंसाही दोगा। फिर यह सम्देद 
साष्यकार ने उठाया हैं ( पू० १२३) कि प्कसर पदों से खाली 
व्यक्ति का बोध दोता हैं या जो भसल शर्थ जिस पद का देखो : 
अर्थ नहीं बोघित दोता-किसी दूसरे ही झथे का बोध होता है-यद 
कैसे होता है। इस पद की किस तरद की शाक्ति है! इसका 
समाघान गौतम ने २। २। ४६ सूघ में किया है। जिस शब्द का 
यह भ्थ नहीं सी है यद शब्द सी कभी कसी उस झथे फा कई 
कारणों से बोधन, करा सकता है। (१) जैसे कमी लोगों के 
खिलाने के समय 'खिलाने चाछा ऐसा कहता है-- झतर लाल 
पग्ड़ियों को खिला दो' इसका पे दोता है कि लाल पगड़ी वाले 
आदमी को खिलूवा दो।“* छाल पगड़ी ' इस शब्द से ' जाल 
पणगड़ी वालों ' का शान होता है | इसमें कारण है ' सह चरण 
भथोद उन भादामेयों का लाल पगड़ी के साथ होता। (२) इसी 
| जब पाठशाछा में किसी दरजे में झोर दोता है तो लोग कदते 
रद * चदद दरजा बड़ा शोर कर रहा है! * दरज्ा ” शब्द से 
> परले में रचने वाले लड़कों ' का ज्ञान दोता है.। इसका कारण 
है स्थान अंधौत्‌ उस दरजे में लड़कों.का रदना। (३) मकान 
बनाने के लिये जब कोई झादमी हटा इकट्ठा करत है तो छोग 
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कद्दते हैं ' यद मकान घना रदा है! जहां मकान बनाने का झर्थ 
+ इंटा इकट्ठा करना *' दोता है । इसका कार्ण होता है * तादथ्ये ? 
अर्थात्‌  सकान बनाने के लिये इंटा का इकट्ठा होना ' | (४) किसी 
बड़े दुए आदमी के प्रसंग में लोग कहते दे ' यद्द र्षुस है जदां पर 
शराचल' पद का भरे 'दुए' द्ोता है। इसका कारण है 'इस्त' अर्थात्‌ 
दुष् आदमी के झाचरण का राक्षस के समान द्वोना। (५)सेर से तौल 
कर जब झांटे को रख कर लाते हैँ तो कद्दते हैं “यह एक सेर दे ' 
जद्दां पर एक सेर का झर्थ दोता दे 'एक सेर के तौल से तुला डुमा ! 
इसका कारण होता है 'मान' झथात्‌ आंटा का खेर से नापा जाना । 
(६ ) चावल से भरी हुई टोकरी को लोग चावल की टोकरी ' 
कहते हूँ थहां 'चावल' का अर्थ होता दें, चावल से भरी हुई! 
इसका कारण हैं धारण पअर्थोततू--- चावलत्नौ का उस्र 
टोकरी में भरा जाना। (७) गंगा के तीर पर ग्राय चरती 
हैं तो जोग कद्दते दे ' गाय गंगा में चर रही दे! | यहां “गेगा! पद 
से गंगातीर का बोध द्वोता दे । इस में कारणा द्वे ' सामीणष्य ! 
अथोत्‌ तीर का “गंगा” के समीप दोना | (८) छाल रंग से रंगे 
कपड़े को ' लाब कपड़ा ' कद्दते हें। यहां 'लारू' पद का 'छात्र रंग से 
रंगा दुआ' ऐसा झथे द्वोता दे इसका कारण दे योग! झथोत्‌ छाल 
रंग का संयोग उस कपड़े में द्ोना। (€ ) अकसर लॉग कहते 
हैं अन्न ही प्राण दे जद्दां पर प्राण” शब्द का अर्थ 'आाण रक्षा का 
जपाय॑ दोता हैं | इसमें कारण दे 'साधन'- झरथोत्‌ अन्न का प्राण 
रचा कां साधन द्वोना 4 ( १० ) किसी चंश के पुझूय पुरूष को उस 
वंश के नाम से कद्दते दें 'ये सिसोदिया द,-यदां 'सिसोदिया' 
पद का अर्थ द्वोता दे लिसोंदिया कुल का खुख्य आदमी । इस 
का फारण दे 'आजिपत्य” झथोंत्‌ उस झाद्मी का उस्र कुछ में 
मुख्य दोना 4 

इससे यद्द स्पए्ट दे कि नेयायिेकों ने 'शक्ति' और 'लक्षणा' दो 
तराद का अर्थवोघधक सामर्थ्य पदों में माना दे । ४ 

पदों के झथे फा ज्ञान बच्चों को अपनी माता की वात चौत से 
दोता है ऐसा नन्‍्यायवार्तिककार ने लिखा दहै। यद्दध पद के 
झथे के शान का प्रकार एक उदादरण रूप से कद्दा द्वे सो बच्चों 
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के छिये तो ठीक दे। पर बड़े होने पर भी दम लोग कितने नये ; 
नये पद के भर्थ सीखते हैं। गये नये पदा के झथे जानने के प्रकार 
भाठ चतलाये गये हैं। (१) व्याकरण के हारा चातुप्रत्यव 
भर विभक्तिया के अथे को जान कर जब दम पद के श्र 
को जानते हैं। जैसे 'पाचका पद में पत्र धातु ओर यदुल 
प्रत्यय है यद समक कर दम उस पद का श्रध पाकर फरने वाला 
समभाते दे । ( २) उपमान से | गवरय पद का झध कया हैँ सो हम 
उपमान प्रमाण से जानते हैं | जैसा ऊपर फद्द झाये दें।(३) 
कोश से | कोश में पद के झर्थ कद्दे हुए दे । उसको देख कर हम 
समभ जाते हैं कि इस पद का यद्द अर्थ दे। (४) विद्ववासपात्र 
आदमी के वाकयों से । जब घिद्यार्थी किसी पद का झथ नर्दी 
सममभ्तत ते शुरू चता देता ८ कि इस पद्‌ का यद्द अर्थ दै। (५) 
घृद्धों के व्यवद्वार से! ज्ञव एक दृद्ध: एक जवान झादमी से 
कहता है 'लोटा लाझो' इस पर जवान आदमी लोदा ले आता है। . 
फिर वह कद्दता है 'लोटा ले जाओ, गिलास लाझो' फिर जवान 
आदमी एक,को रख कर दूसरी चीज़ ले झाता दे बुद्धिमान जड़का 
इस सथ व्यवद्दारों को देख कर खममक जाता है कि 'लोढा 
भगेल्लास' 'लाओे' लि जामो' किसे ऋद्दते दँ। ( ६ ) वाक्य शेप से ! 
जैसे मालिक ने कद्दा 'तरकारी भून लो! 'घी में या तेल में भुनों 
यह नहीं कद्दा-थोड़े देर के वाद कद्ठता है'यंद तरकारी थी की आुनी 
अच्छी दे।ती है!'। इस वाक्य के शेष से नौकर समकक जाता 
है कि तस्कारी घी में भ्रुतो जायगी! (७) व्या|या से। 
बासमभ पद का अर्थ न जानने घाला आदमी जब किसी ठदीका में 
देखता दे-रासभो गर्म: तव समझ जाता है कि रासम 
गदहा दे । (5) प्रसिद्ध पद्‌ का खान्विध्य। 'इस सदकार चृच्च पर 
फेाकित कूज रही है, -इस घाक 
एके थे कॉमिजां यो कौ 2 को छुनने बाला 'सखहकारं पद 
गकिल पद के अर्थ को जानकर दी 
समम जाता दै कि 'सहकार' आम है। 
:  लैयायियों के मत बजकर. कि आद के 
से धमायों की संख्या चारदी - मानी गई है। 
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भीतम २. २. १ सूत्र में शंका उठाई दे कि और दर्शनों में-हइन चार 
के झातिरिक्त भर्थापत्ति, ऐतिहा, सम्भव और झमसाव-ये चार और 
प्रमाण माने.हैं | जब किसी झादमी को बिना शोगादि के मोटा 
देखा ओर साथदी यद्द जानाकि यद्द आदमी दिन को नहीं 
खाता तो इससे यहः मालूम दो जाता दै छवि यद्द रातही में खाता 
है। इसी ज्ञान के कारण को अर्थापत्ति प्रमाण माना दे । जिस बात 
फे विना किसी देखी हुई या खुनी हुई वात्त-अर्थ'-में 'कोई अपत्ति'- 
दोष-देख पड़ता द्वो उस वात का ज्ञान “अथोपत्ति ज्ञान कद्दलाता 
है। किसने कद्दा सो ठीक नहीं मालूम हे पर कोई बात लोगों में 
प्रसिद्ध दो जाती दे--जैसे इस पेड़ में भूत रद्दता दैे--इसको लोगों 
ने ' पेतिहा ' माना हे। किसी जअीज में उनके टुकड़ों का रहना 
जिस प्रमाण से माना जाता द्वे--जैसे सेर में छांकों का होना 
इत्यादि--डसको 'संमव' प्रमाण माना दे । यहां पर झम्ु॒क चस्तु 
नहीं है! यद् शान जिस प्रमाण से दोता दे उसको 'झमाव' प्रमाण 
माना दे । 

अफसर लोगों ने लिखा दे कि नैयायिकों ने इन प्रमाणों को 
नहीं माना है । जिन उपायों से किसी तरह का यथार्थ ज्ञान 
उत्पन्न दो उनको न्‍्यायप्रिय नैयायेक प्रमाण न माने यद्द कब 
हो सकता है । इन चारों से जब कभी यथार्थ शान उत्पन्न होगा 
तब ये “ प्रमाण * अवदुय हैं। पर मौमांसक वेदान्ती तथा पौरा- 
णिर्कों से नेयायेफों का भेद इनना ही दे कि इन्हों ने इनफों अपने 
. कंद्दे हुए चार प्रमाण दी में झन्तगत माना है। अथोपातचे एक 
तरह का-यतिरेक-अज्ञुमान ही दे । प्रत्यक्ष से अगमरत्यक्ष का 
ज्ञान किसी नियत सम्बन्ध द्ारा जो होता दे वही झज्ुमान है। 
भर्थापातति में भी आदमी का मोटा द्वोना प्रत्यक्ष है इससे यत को 
खाना जो अप्रत्यक्ष दे उसका ज्ञान होता हैे। जब आदमी मोटा दे 
तच खाता जरूर है--यह खाना क्‍या रात को हो सकता दे या 
दिन में--दिन में यह नददीं स्वाता दे--तो निदचय हे कि रात में खाता 
है--यद एक तरह का झजुमान हीं छुआ | ऐतिहा से जो ज्ञान 
होता है सो यथार्थ या सत्य तभी होंगा जब इसका अथम कहने- 
वाणा कोई विद्रवासपात्र अदमी होगा । ओर ऐसी दुशा में यदद 


छ नन्‍्यायत्रकाथ । , 


€ झ्राप्तोपदेश ' रूप शब्द प्रमाण ही होगा । ऊय - कहने याह्या 
झाप्त नहीं है तब उसके कहे हुप्ए शब्द मरे सत्य छान दी नहीं दो 
सकत्ता । किसी वस्तु के डुकड़े डसके साथ सदा रहते हैं यद्द तो 
ब्याप्ति भ्रखिद्ध ही दै--फिर जब इसमें सेर में रझांक का शान दोता 
है तो इसी व्याप्तिशान से उत्पन्त हुआ द्वै--यद शुद्ध भक्कुमान दी 
है। ममाव को सी झजु॒मान ही मानते हैं। “यहां फल नहीं दे” यह 
शान दम को तभी द्वोता द्वै ज़ब यद्द समभ लेते दे कि यादें फल 
यहां होता तो में मवश्य देखतता--मैं फल को देखता नहीं छं--इ्स 
लिये फल यहां नहीं है “यद शुद्ध अछुमान इसा। जिस चीज के 
रचने से भी में उसे नहीं देंख सकता उसके असाव का छान 
मुझे नहीं दो सकता | दत्यादि भाध्य वार्तिक में स्प्ट (लेखा दे। 
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(२) दूसरा पदार्थ 
६००७ 
प्र्मय्‌ 

प्रथम पदाथे “अ्माण ' का. निरूपण हो चुका । यथार्थ शासन 
जिससे हो उसको “ धमाण ' कद्दते हंँ। अब यथाथे शान किन 
चीज़ों फा होता दें उसका विचार होगा । जिन चीज़ों का यथार्थ 
शान हो सके वेद्दी  प्रभेय "-- प्रमाण के विषय--हैं। पेसा 

प्रमेय ' का लक्षगा भाष्य प्‌. २३ सर स्पष्ट होता दे । परन्तु गोतस 
ने २, ९. ७ सूत्र में जो बारद्द प्रमेय गिनाये दें उनसे प्रायः मधिक 
ओर कितनी ,चस्तु दे जिनका यथार्थ ज्ञान द्वों सकता है--श्स 
वात का विचार कर वारतिककार ने (पृ. दे४ ) कद्दा है कि प्रमेय 
पद्‌ से गातिम फा उन्हीं वस्तुओं से मतलव है जिनके यथाथे शान 
से अपवर्गे या मोक्ष भाष्त दो, और जिनके न जानने से या 
अशुद्ध ज्ञान से जन्म मरण संसार में द्ोंता रद्दे । ऐसी वस्तु चेही 
बारह हैं जिनकी गोतम ने १. १. ७ खूच म॑ गरिनाई हैं। साप्यकार 
ने ( पृ. २७) में कद्दा हे-द्वव्य गुण कर्म सामान्य विधोष और 
खमवाय भी प्रमेय माने गये दें । पर इनके भेद्‌ झर्सेख्य हैँ--इससे 
- झुजकार ने उन्हीं वस्तुओं को प्रमेय कद्दा है जिनके शान से मोक्त 
ओर अश्ञान से जन्म मरणा होता है ' ये यो हैं-- 

(१) आत्मा--सब चीज़ों का देखने वाला, भाग करने वाला, 
जानने वाला, भजुभव करने वाला ।-( २) शरीर--भोगों फा झाय- 
तब--माधार | ( ३ ) इन्द्रिय--भोगों का साधन--जिनके द्वारा 
भोग दोता दे । (४). अर्थ--वे वस्तु जिनका भोग दोता है। 
(५) चुदछि--सोग । ( ६ ) सन--अन्तःकरण अथोत वह भीतर 
की इन्द्रिय जिसके द्वारा कुछ चीज़ों का शान दो सकता है। 
(७ ) प्रच्क्ति--धचन मन झौर शरीर का व्यापार। (८) दोष-- - 
जिसके कारण अच्छे या दुरे कामों में प्रद्नक्ि दोती दै। (<) 
प्रेत्ब्भाव--पुनर्जन्‍्म । (१० ) फल--खुख द्वुःख का स्वंवेदन या 
अज्भुभव। ( ११) .दुःख-पीड़ा, क्‍्लेश | ( १२) अपवर्गे>दुःख से 
अत्यन्त--एक दम-पमुक्ति । इन्दीं वांसदी पमंयों को यथाथें जानकर 
आदमी यह खसमभ्तता. दे कि इनसे किस का अद्ण करना झौर . 

: शदद 
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किसका स्थार । कर इक पर ऊा फरष्याह्ान दे उनका चद्द दुर 
करता हं । इस सरद छजशाल तथा पसमंब्याह्त का दुच होने स्व 


सन 


इझपवन रूप पस्म पुरुषाये पाप्त दोता है। जिदते पदाये सोतन ने 
प्थन खज में दिखाये हैं->-लिनके कान से परम पघुरुषाय कहा 
गया हें--वें रूव * प्रमेय अन्तगेत हे । प्रमेय ही के हान सटे 
अपवचने होता दे, ऐसा साध्य में (पर. २) स्पष्ठ कहा हैं। धयम 
खज्र में पदार्था क्ा उस कऋम से परिगणन किस सतरूद न 

इस पअंथ के ऑरस्स्‍स सें दिचार किया यया दें । 


) 
4| 


आात्सा । 
ध्््््््षि  शशज्णछा 

आत्मा रूच का द्रघष्टा, सब उ्ता सोक्ता. सब का जानने चाला. 
झरूब का पाने चाढा द्वे-- ऐसा साध्य (प्र. २३) म॑ लिल्ा दे । इसका 
अर्थ चाचसल्पति मिशन ने सात्परवंद्ीका ( फू. ६७१) में यो किया हैं-- 
सब का दृष्टा-“छुस ओर दुःख देनेचाली जिंदनी चीज़ें हें उद्का 
देखनेवाल्य ! रूच का सोका-सदच छुत्च॒ छुःच्व का सोयने चालाा 
सबका जानने चाला--लितनी चउीऊें है रूच छुच्ध दुग्ख देती 
हैं भर झात्मा डी कुछ छुख हुःख का भोग करता द्े-इस्तलें 
आत्मा सच चोजो का जानने चाहा कदलाठा छू। चर का 
पाने चाज्ञा--ज्व तक कोई चीज्ञ पाई या पहुँचे नहा जाती, उद 
नलफ उस्तका ज्लावन नहा हो च्वक्षठा, इस्तस्ते सदर व्ता जानने चादा 


आत्मा सखव का पाने चाला प्थदलाता हैं। 


ऐेला आत्मा दें ! ऋव यद रहन्‍्देंद्र उठता दें कि हअ्वत्मा 
को छम पअत्यक्य देख नहीं सकते-तो कया आाच्णा दें सो दसको 
छकेंचलेल झआप्तोपदेंश चेंद्र ही के सरस्‍ोेसे पर सादना होगा 
या इसमें ओर सी कोई घनाणख हो सकता है। सोतन ने 
2782१! २७० झच म॑ कदा दें कि चआात्मा हैं यहद्द दाद अज्ु- 
मान से स्िद्ि होती दे । पेंसला मत साध्यक्वार का दें। पर न्‍्याच- 
सच्जरीकार से छेऋर सात नेयातिक्तों ठर खासी आत्मा को सच 


भत्यक्षु सी मातते हैं। न्‍्यायमच्जरी ( छू० इ३-३७ ) से कद दें जद्धों के 


जा 





| 
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मत से आत्मा अजुमेय है, पत्यक्ष नदीं। इस से यदि ऐसा मान भी 
ले तो हानि नहीं | पर असल में मात्मा का प्रत्यक्ष दी मानना 
ठीक सम+भ पड़ता है। क्‍यों कि जितने ज्ञान होते हैँ उन खभों में 
झात्मा भी शातारूप से भासखित होता है-ऐसा भाष्यकार का मत 
ह। इलसे यदि प्रत्यक्ष ज्ञान में आत्मा साखित होगा तो फिर इस 
का प्रत्यक्ष ज्ञान क्यों न माना जाथ ? फिर आज इहम एक चीज़ 
की देखते हैं, फिर चार दिन के वाद उसी चीज़ को देखते हैं तो 
इमको ऐसा ज्ञान दोता कि छद्वे ' उस दिन जिसख चौज़ को हमने 
देखा था उसी को में माज देखता हे! । प्रत्यक्ष और इस प्रत्यमिज्ञान 
में दोनों दिन का देखने चाला भी भाखित दोता है। इससे मा 
आत्मा का प्रत्यक्ष शान मानना उचित सममक पड़ता | इसी मठ 
का स्वीकार करके नघीन नेयायेकों ने वेरेषिक मत के झलुसार 
आत्मा का इन्द्रियों का 'अथे' माना है। 
इसका प्रत्यक्ष फिस इन्द्रिय से होता है? इसके उत्तर में 
नवीन नेयाबिकों ने मन फों एक इन्द्रिय माना है।मन हीसे 
भात्मा और खुख दुःस्र का प्रत्यक्ष शान द्वोता है। 
इच्छा-द्वेष-प्रयत्न-खुख-दुःख-शान ये दी आत्मा के झज्भुमान 
के साधन-चिन्ह- देतु-साने गए हैं । जथ कोई आदमी कई 
चीजों को देख कर इनमें कौन दुःख देती दे कौन , खुख 
इसका विचार करता है तो सुख देने वाली चीज़ घुकफो मिले, ऐसी 
झभिलापा उसके मन में होती है।' इसीकों इच्छा” कद्दते दैं। 
यह इच्छा उसी को दो सकती है जो चीजों फो देखे और 
उनका विचार फरे। चीजों फा देखने चाला झात्मा दी है । इससे 
'जहां इच्छा हे वहां की चीजों के देखने वाले झात्मा का अज्ञुमान 
हो सकता दे । (२) इसी तरह यादि किसी चीज़ से द्वेष-दो तो सु के 
चह चीज नहीं मिले” ऐसी अमिलाषा सी चीजों फे देखने वाले दी 
को दो सकती है | इस से छेष से भी झात्मा का अज्भुमान होता है| 
(३ ) प्रयत्न या व्यापार दो तरद्द का दोता दे । किसी 'त्रीज को 
अहंण करने का अथवा उसे त्याग करने का । अदण उसी चस्तु का 
किया जाता है जिससे अहण फरने वाले को झुख की झआाशा ' दो 
और वद्दी चीज त्यागी जाती. दे जिससे उसको दुख का डर हो। 
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इसलिये प्रयत्न भी घी करेगा जिसको इच्छा या छेप द्वोगा अर्ात 
जो चीजों फो देख भाद फर उनके दोप शुण का विचार करेंगा। 
इससे भयत्न से भी झात्मा का ऋज़ुमान दोता दे। यादि एक एक 
बराद्दि था विशान दी झात्मा होता तो एक पक चीजों का देखने 
चाला या चिचार करने चला कोई एक आत्मा नहीं दो सकता। 
(४) जब किसी चीज़ को पाकर दम यद्द जानेत है कि यद्द चीज़ 
खुख देने चाली दे क्‍योंएकि किसी लमय में जब दमको यद्द मिली 
थी तो मुके सुख इश्ना था--तो उस चीज के फ़िर मिलने पर खुख 
होता है। इसी तरद्द जिस चीज ने मुझे हुश्छ दिया दें चद् चीज 
जब मिलती द्वै तब उस दुःसत्र का स्मरण होता है और उस चीज 
के मिलने पर दुःख होता दै। इससे दुःख सी उसो को दोगा 
जिसने चीजों को देखा है, जो उनके स्वभाव को जानता दै भौर गए 
दिन से लेकर माज तक एक रहा दे | ऐसा एक श्ात्मा ही दो 
सकता दे | इसलिये खुख चुःख से भी आत्मा का अज्ञमान इॉता 
है। (४) जब किसी चीज के अददग फरने की इच्छा द्ोती दे 
तब उस चीज फो देखकर फिर. दम यद विचार फरते हैँ--क्या यह 
बहद्दी चीज दे जिससे सुफे सुख मिला था। फिए सोच कर ठीक 
करते हैं--हां यह वही चीज है. । इस तरह जो चीजों फा शान 
हीता है चद भी उसी एक को डो सकता है जिखने चीज को देखा 
दे, उससे सुख या दुःख भोग चुका है-इत्यादिं। एक ऐसा झात्मा हीं 
दो सकता दे । इस तरद शान से सी झात्मा का मझुमान दोता है। 

हि इससे यद्द सिद्ध हुआ कि यदि एक आत्मा न द्ोता तो ज्ञी चीजों 
फो देखता दै, इनसे सुख या दुश्ख सोगता दै, इन बातों को स्मरण 
रखता है--इसके अज्ञसार इच्छा द्वेप रखता द्ै--इनके पजुसार 
व्यापार करता दै--ऐसा फोई दोता ही नहीं। फिर शान इच्छा 
इत्यादि जितनी बातें प्रेति दिन पाई जाती हेँ--इनका होना सम्भव 
नहीं होता । 

मानस के इन्द्रिय होने में नाना प्रकार के मतमतान्तर हैं। 

इस्तस्ते मानस को पत्यक्त भी सूव छोग नहीं मानते । इसलिये 
ऋांत्मा का सानघम्र प्रत्यक्ष मानते हुए भी न्यायसेंजरी- 
कार ने झल्त में सिद्धान्त किया है कि सब बातों फा विचार करने 


न्यायप्रफारा । उर्‌ 


पर आत्मा का अलुमेय ही मानता युक्तिसगत ज्ञात होता दे। 
अजुमेयत्वमेवास्तु लिगनेचछा दिनाउष्त्मन ( पृ. ४४३४ )॥ 

आात्मा है यह तो खिद्ध हुआ | झव यह शंका उठती हैं कि 
शरीर दी आत्मा हैं, या इन्द्रिय, या मन, या घुद्धि, या इन खभो का 
संथात--इच खरे से मिल कर बना डुआ कोई पदार्थ आत्मा है-- 
या वद्द इनसे अलग कोई अपूर्व द्वी पठार्थ है। घीद्धी ने खब चीज़ों को 
क्ञणशिफ माना है। इससे उनके मत से आत्मा कोई स्थिर पदाथ 
नहीं है। थे चुद्धादिलतान ही को आत्मा मानते दे । इस क्षाणिक- 
वाद का खंडन न्यायमंजरी में ( पू० ४१५३-४६७ ) किया है । शरीर 
इन्द्रिय इत्यादि पदार्थों से अछूग एक अपूर्च हैं। पदाथ झात्मा दे- 
ऐसा नेयायिकों का सिद्धान्त दै-(गौतम सूच-३।९-११-२७, ) । 

( १) इसके साधन में पहिला देतु श१॥१-३ सून्चों में कहा 
है। एकददी चीज़ को दम आंज्ष से देखते हैं. ज्ते८ हाथ से छूते 
भी हैं, जब ऐसा दीता है तब में सममता है कि जिस चीज को 
में ने देखा उसी को में ने छुआ । इससे साफ शात होता हैं कि 
देखने वाला और कछूने वाला एकही है । यादि इन्द्रिय देखता या 
कछूता ता दोनों शान दोनों इन्द्रिय के डोते | किसी णएक का ज्ञान 
थे दोनों नहीं सममके जाते। इससे यद सिद्ध दोता है कि इन्द्रियों से 
झलग दी कोई एक है जिसकी चीजों का ज्ञान द्वोता है। चद्दी ज्ञाता 
आत्मा दे । 

(२) शास्त्रों में कद्दा दे ओर वोद्धों ने स्वीकार किया हे कि किसी 
जीव को मार डालने से पाप द्वाता है । चस्तुतः जीव--भाव्मा--मार 
नहीं जा सकता दे तथापि शास्त्रों मं जिस चिखा को पाप चतलाया 
है सो भाव्मा का झाश्रय जो शरीरयादि उसके नाश करने दी का नाम 
दै । मगरः मार डालने चाल के शरीर-इन्द्रिय-बुदछ्धि इत्यादे से सिन्न 
कोई स्थिर वस्तु अनक जन्म तक रहने वाला आत्मा नहीं होता 
कैसा कि वीद्धों ने माना हे । उनके मत सर सभी वस्तु क्षणिक दे, 
चिरस्थायी कुछ नहीं---तव मारने ले पाप किसकी होता । जिसने 
मारा सो एक चज्षण के वाद नष्ट हो गया, फिर चद्दध पाप डुआ तो 
किसको छुआ । पर पाप द्वोता हैं सो शास्त्र में कद्ा है। इससे 
मानना पड़ता है कि जीव को मास्‍ने घाला और मारने के पाप 


छ्ई न्याय॑ंप्रकाश | 


का सागी कोई एक चिर्स्पायी वस्तु द्ै। वद्दी चस्तु झ्ास्मा है 
( सूत्र शाशउ )॥ 

(४ ) किसी चीज्ञ को दादिने द्वाथ से एक समय किसी ने 
छझपा | फिर घोड़ी देर के वाद वायें हाथ से उसी अद्ध को छुऋर 
बचद् यह जान लेता दे कि यद्द चद्दधी चीज दै | यदि इन्द्रिय दी 
छूने चाली ज्ञाता छोती तो दोनों चस्तु की छूने चालो तो इन्द्रिय प्टकफ 
नहीं घी फिर यह पदह्चचान केसे दोतां ? इसले स्द्ध होता दं ॥क 
इन्द्रिय के दो रहने पर सी असल ज्ञाता-छूने चाला एकद्दी दे । बद्दी 
एक आत्मा है। ( सूज० ३।१।७ )। दोनों द्ाथ मिल कर पटक दी 
« सपशी  इन्द्रिय है या दोनों आँख मिल कर एकद्दी चल इन्द्रिय 
है ऐसा नहीं साना जा सकता क्योंकि यदि प्टेखा होता तो एक हाथ 
कट जाने से वा एक आँख के गिर जाने से दे इन्द्रिय एक्त दस नए 
होंजातीं भौर एक दाथ या एक आ छ से कुछ काम नहीं दो सकता । 


(8 ) जब में पका आम देंखता हूँ तब उसके स्वादं का स्मरण 
छोता है भौर सुह में पाती भर आता है ॥ अथघोत्‌ देखी गई चीज़ 
एक इन्द्रय--माँख--ले और उसका विकार हुआ दूसरी इन्द्रिय- 
जिह्ना-में । इससे भी ज्ञात होता है कि दोनों इन्द्रियों के छारा जो 
ज्ञान इआ हे-झाज का फल देखना आर पहिले कसी फल खाना 
इस्जाँदिं सच का ज्ञवातवा एकह्दी है । ( खज शरा९२ ) यदि यद्द कहा 
ज्ञाय कि पए्ुकदी चोज का नाना प्रकार का ज्ञान-स्मरुण इत्यादि- 
मन के ही भांति कऊा सकते हैं, इनसे आत्मा की सिद्धि नहीं होती 
तो इसके डच्चर में सखत्चकार ने (स्तू०३।£१ ॥५७) ऊफहा है कि 
झर्सी मेरा इतना ही कद्दना है कि कुल ज्ञानों का *ज्ञाता * कोई 
पक द । याद उसका नाम हझाप आत्मा ले कद कर ' मन 


क्र कंच्द दा सरा कुछ हातने चचद्धा | एक लाता सिद्ध छुआ उसी 
हज्ाता का दम आत्मा कद् दे द॑॥ 


इन द्वेतुओं से बौद्ध मठ का तो खेडन हल्ला | अथोत चणमड्गी 
आत्मा नहीं हैं खो सिद्ध छुआ । चावोकों ने तो जन्म से मरण तक 
एक अलुसचिता झोर स्मतो माना है । इस सत से झात्मा सरशा के घाद 
- चह्टीं रहता मरणा दी से उसका नाश होंजाता है। इसके विरूद्ध 


स्यायप्काश । उ्छ 


झात्मा का नित्यत्व--जन्म अन्‍्मान्तर में रहना-१८ से केरूर २७ 
खत तक सिद्ध किया है| 


(्‌ ५) जब वालक का जन्म होता है तो थोड़े ही दिनों में-जब 
तक कोई भी छुल या दुश्ख का कारण उर्पास्थित नहीं दोता तभी 
उसको खुख डुभ्ख इर्ष शोक दोने छगता है । चारदी दैिन-का 
बालक विछीोने पर पड़ा पड़ा इँंसता है । दंसना बिना खुशी के 
नहीं हो खकता । यह खुशी रूहों से आई ? इस जन्म में तो कोई 
खुश डोने का कारण अभी तक हुआ दी नहीं। इससे यह्द स्पष्ट 
जात द्ोता दै कि पद्दिके जन्म में जो कुछ खुशी की बातें उसके 
अनुभव छुई दें उन्हीं के संस्कार वा धासना के बल से स्मरण 
उसको दोता है और इसी से वह हंसता है । इससे यद्द सिद्ध द्ोता 
है कि कोई वस्तु जो इस बालक के शरीर में है उसका पद्दिके भी 
जन्म होगया है ओर उस वार के जन्म के क्षानों का स्मरण इसको 
अब दो रद्दा है | शरोर इन्द्रियादि तो यह चस्तठु नहीं दो सकते । 
इससे इनके मतिरिक्त कोई स्थायी वस्तु दे, यद्द मानना पड़ेगा । 
(स॒न्न ३। १।१०)। इसका संक्षेप न्‍्यायमंजरी मेंयों कट्दा दे (पु.७७०) 


स्मान्सुखविकासस्य दर्पा, दयेस्थ चर स्घतिः । 
“समततेरलुभवरों देंछु), सा च जन्मान्तरें शिशों:॥ 


(६) फिर जन्‍म होते ही बालक की दूध पीने की झमिलापा 
डोती है । यद झमिलापा तभी द्वो सकती दे जब पद्दिलि इसका 
दूध पीने का अफ््याख रहा दो। इससे इस वालक के शरीर में 
ऐसी वस्तु का दोना सिद्ध छोाता है जिसका पहिले भी जन्म इच्मा है| 
और वही पूर्व जन्म की वार्तो का स्मरण करके दूध पैन की 
इच्छा करता है। यही वस्तु आत्मा दै। (खून्न, ३॥१। २२ )। 
प्रश्माखिमात्र के प्रति इष्ट्साधनताक्षान कारण हैं । झतफ्एव 
घालक की रुतनपान में प्रह्ति के पाते भी जन्मान्वरयीय इछसाधन 
ज्ञान कारण मानना पड़ता है। तादश ज्वानाश्रयरूपेण आत्मा 
खिद्ध होता हे ! 

'(७) हम देखते हैं कि जिस झादमी को राग बिलकुल नहीं है 
डसका जन्म नहीं दोता-जिखका राग दे उसी का जन्म दोता 


पड हि न्यायप्रकाश । 


है । झथाव जन्म होने के पद्दिले किसी चीज की कामना जब द्ोती 
है ठतमी उस कामना की पूर्ति के लिए. जन्म दोता दै। इससे 
क्वामना वाक्ने जन्म के पद्दिले' कोई या--झोर वद्द अपने शझ्ागे के 
अज्ुसायों को स्मरण करके ही झुखदायी चस्तुमों फ्ी कामना 
करता द-यद अवश्य स्वीकार करना पड़ेगा । इससे भी पझात्मा 
का पुनर्जन्म सिद्ध होता है । (३। १। ५ ) 


(८) फिर हम यद्द भी देखते दें कि जितने मनुष्य संखार में दँ 
डनके स्वभाव में, झचस्था में, बड़ा भेद है। कोई छुशीजल सदांचारी 
है-कोई बुष् भौर दुराचार्य द्ै-कोई गरीब दें भोर कोई धनी दै- 
इत्यादि । इस भेद 'का कारण क्या दे? पू्वे) जन्म में जो कर्म 
किए गए हैं उन्हीं के फारण इस्त जन्म फे स्वभाव झवस्था 
इत्यादि दोते थे । इसकों छोड़ और फोई कारण इस भेद का 
नहीं हो सकता । एक दो काल में उत्पन्न हुए 
यमज भाइयाँ के स्वभाव में और घन लाभ आदि में बड़ा सेद 
द्वोता है । यद सब बिना पू्वेजन्म कृत कर्मों के माने नददीं ठीक 
समभा जा सकता | इस्तके विरुद्ध प्रायः यद्ध कहा जायगा कि सब 
से पद्देल जो सेसार छुआ छोंगा उसमें मात्मापों में भेद फेसे 
हुआ-उसके पद्धेिलि तो कोई जन्म नहीं था फ़िर आात्माओं के 
किस कूमों के फल वे भेद डुए होंगे । इसका समाधान यह कदा 
जाता दै कि यद्द सेसार चक्र अनादे चला भाता है। खुष्टि फा 
झ्रादि ज्ञो शास्त्रों में वर्णित है सो प्रति फकलहप फी सष्दि फा झादि 
है। इससे कल्पादि में जो सेद है सो पूदे कबप के कर्मा के फल 
से दोते दैं। ऐसा दी कल्प कल्पान्तर से संस्च्रद्ध अजुस्‍्यूत एक 
आत्मा दे सो सिद्ध दोता है। जो झात्मा भच्छा क्वाम छरता है 
उसको उससे धंमे होता है, जो घुय काम करता दे उससे झधमे 
द्ोता ह्दे ॥ यद्दी बसे अघमे वीज की तरद्द आत्मा में क्गे रहते हैं 
आर आगे जाकर इसी जन्म मेंया जझञागे के जन्‍म में इन्हीं बीजों 
के फल खुख दुख: सुशीलता .दुस्वसाव इत्यांद हीते हैँ । यादि 
जन्म जन्‍्मान्तर में वतेमाच एक आत्मा नहीं होता तो ये बीज रूप 
धरम अधर्म कहां रदते और इनका फल उन आत्मा ही को कैसे 
होता जिन्‍्देंनि वैसे कमे किए दोगे । (न्यायमञ्री) पु. ४७ १-४७३ 


व्यायप्रकाश । ज्स६ 


.. आत्मा के कई जन्म होते दे यद्द जिन द्वेतुओं से ,खिद्ध दोता 
दै उन्‍्हों से यह भी सिद्ध ता है कि आत्मा नित्य दे । अर्थात्त 
जैसे इस जन्म की वातों से इससे, पहिक्के का जन्म खिद्ध होता है 
चेलेद्री इस जन्म भे हुई बातें से अप्नेम जन्म सिद्ध द्वोगा । क्योंकि 
जन्म न होगा तो इस जन्म के किए हुए कम का फल कव द्ोगा ? 
जन्म बेने वाले के पूर्व जन्म के किये हुए कर्मों ही के अनुसार जब 
जन्म खिद्ध डुआ तब आत्मा नित्य दै सो भी सिद्ध दोता है। , 

,. ईंस खब का संक्षेप तात्पये यच्द है कि चीजों का देखने घाला 
भोर उनका स्मरण करने वाला कोई पक दी वस्तु दे यद्द अधश्य 
मानना पड़ता दे | यद्द एक चस्तु ऐसा होगी जो कि देखने के समय 
से बेकर स्मरण के समय तक अवश्य स्थिर रहेगी। कभी कभी 
ऐसा देखा जाता दे कि वीस पचीस चरस पहिले की देखी हुई 
चीज़ का झाज स्मरण दोता दै। इससे यह एक वस्तु वरसों 
तक स्थिर रादने वाला झवदय होगा । यह पक वस्तु शरीर नहीं 
दो सकता क्योंकि शर्सर दख वीसख वरस तक एक नहीं बना रद्रता ! 
यद्द इन्द्रिय भी नहीं दो सकता क्योंकि एक इन्द्रिय की देखी दुईद 
चीज दूसरे इन्द्रिय से नहीं अज्भूत हो सकती दे । देखा इसने 
आंस्त सर, फिए दस बरस वाद स्मयण्णा करेंगे दूसरे इन्द्रिय दी 
से, पेसा नदीं दो सकता । इससे अज्ञभव और स्मरण दोनों का 
करने वाला इन्द्रिय नहीं दो सकता। ( तात्पर्यटीव्का, पृ. १७२ ) 

आत्मा अनेक है। वेदान्तियों की वरद् नेयायिकों ने झात्मा 
को एक नहीं माना है । यद्द न्‍्यायमंजरी ( पृ. ४२७ ) में रुप 
कहा है| भौर सूच १। १। १० से भी रुपए साचित होता है। जच 
इच्छा छेष प्रयत्न खुख दुःख और ज्ञान ये दी आत्मा के चिह्न हैं, येद्दी 
इसके गुण हें, तो फिर एफ आत्मा कहां सर होगा ? इच्छा छेष 
इत्यादि तो अलग पाये जाते हैं | इम इच्छा करते हैं कि मिठाई 
खाये, मेय मित्र खटाई खाने की इचछा करता दहै। मु॒मे खुल दै, 
मेरे मित्न को दुःस्तर है। इन सब वातों खे यद्द स्पष्ट है कि झात्मा 
अनेक है | इसी से नैयायिकों का मत दे कि आत्मा झनेक दे, यद्ध 
बात प्रत्यक्ष सिद्ध दें । 

ज्ञो आत्मा संसार को रचता है चद्ध ईश्वर दे । इसका निरुपण 

१७ 


० न्‍्वायभ्काय । 


गौतम ने चतुर्थ भव्याय के प्रथम थाह्विक में किया है । ;ल्‍ 
ईअवर या ब्रह्मा फे शरीर ही से जयत्‌ की उत्पत्ति है या स्वत- 
नन्र इंश्वर दी संसार का कारण दे, इन दोनों पत्तों का २० खूत्र तक 
संडन फरके २६ सून में गौतम ने झपना सिद्धान्त घतलाया दें। 
परन्तु जिस ढंग से ये सूत्र पाए. जाते दे उससे सुखित होता ई 
कि यद्द सिद्धान्त गौतम का नहीं दे । मतान्तरों में इस मत को 
मनिरुपंश पाया जाता है | और इन मतान्तरों को भाप्यकार ने 
 प्रवादुकानास्पवाद ' कद्दा दें । यद्यपि वातिककार कद्द॒त्त हू कि 
यद्द लिद्धान्त मौतम का ही दे | इस मत का सारांश यद दे। इश्वर 
जगव्‌ का निमित्तकारण दे । परन्तु स्वतन्ध नदी । संसार भ जन्म 
लेने चाले जितने जीव हैं उनके पदिले के कर्मो के अनुसार इश्वर 
संसार में पदार्था को उत्पन्न फरता दे। जब जीवों के धर्म फे फल 
के भोग फा समय माता दे तो उनके रुख के झजञुकूल पदार्थों को 
झोर जब अधर्म के फल दुःख के सोगने का समय झाता दे तब दुगख 
देने चाले पदार्थों को, ईश्वर उत्पन्न करता हे | ईश्वर का शान केवल 
झऋागम से दोता है, भत्यक्ष अन्लुभान तथा शब्द इन प्रमाणों से ईद्वर 
भतीत है। घद इन प्रमाशों से नहीं जाना जा सकता। इससे इंद्वर का 
प्रस्तित्व स्थिर करना झसम्भव दे, ऐसा भाष्य में लिखा है (9-२०) 
स्तु वार्तिक में कद्दा दे।कि इंद्धर है, इसमें यद्दी प्रमाण दे कि 
प्रति या परमाशु सब अझचेतन दे । इससे इसका पद्धिला व्यापार 
दिना फिसी चेतन को प्रेरणा से नहीं दो सकता, दिना चेतन की प्रयूत्ति 
बदि रंदे भी तो ऐसी भरद/ति वयाबर दोंती दी रहेगी, कभी 
बोगी कभी नहीं ऐसा नहीं दो खक्केगा। इनके व्यापष्य फे बिना 
कोई चीज़ बनही नहीं सकती। इसी से यद्द सिद्ध हो गया दे कि 
प्रति या परमार, जो कुछ संसार का समयायिकारण माना 
जाय, इनका प्रवर्तक कोई नित्य शान. क्रियाश्याक्ते घाल्त चेतन 
अवदय दै। इसी का नाम इंदवर है । जीव झात्माओं ही का ऐसा 
प्रघतेक नहीं मान सकते क्योंकि यदि ये प्रचर्तक दोते तो ये 
अपने को दुःख देने बाल्ले पदायों को नहीं उत्पन्न धोने देते। 
जीचों के धमे अधम के पतुसार इंश्चर सांटि फरता है । इस 

पर एक शेकः यद होती दे कि इंइचुर का व्यापार क्‍यों दोता दै। - 


न्वायप्रकांथ, ।. ध्द्ह्‌ 


किसी प्रयोजन, फिसी मतलब ही से चेतन की परद्वात्ति होती है । ईंइवर 
को तो किसी बात की झाकाँज्षा नहीं हो सकती जिसके पूर्ण करने 
के लिये उसका व्यापार दोता, फिर इंइंवर किस मतलब से सृष्टि 
करता है । इसका समाधान वाचस्पति मिश्र ने यह किया 
है कि जगत की सृष्टि करने में ईंबचर का स्वार्थ कारण नहीं दे, 
दूसरे जीवों के ऊपर कृपा करके दी वद सष्टि करता हैं। इस पर 
यद्द शंका दो सकती है कि यदि कृपा दी से स्ृर्टि होती तो संसार 
में फिर सखुखही सुख होता, दुःख कमी नहीं होता । इसका 
जत्तर यद है कि घमें से खुख अधर्म से दुःख, इस्तर न्याय का डलटना 
इंश्वर का काम नहीं है। जो झधम करेगा उसको बुःख अवदुय 
होगा | इसका कारण इनना दी है कि जो जैसा धर्म अघम कर 
भाया है उसी के मनु सार खुख दुःख चह भोग करेगा | कम या 
बेशी नहीं इसी से सृष्टि के आरम्भ ही में ईइवर कां व्यापार दोता 
है, ऐसा मानना भ्रम है। नित्य दर दम ईइचर का व्यापार हो रहा दे 
( चार्तिक पूृ० ४७१ )॥ 


जीव झात्माओं की तरद् ईंदवर में भी संख्या, परिमाणा, पृथफकत्व, 
संयोग, त्रिसाग, बुद्धि, इच्छा, प्रयत्त ये खब शुण हैं। भेद इतना 
ही है कि जीवात्माओं में थे सब गुण भनित्य हैं, ईश्वर के नित्य | 
जीवात्साओं में झधघमे, झशान, प्रमाद इत्यादि दोष घतमान दें. भौर 
इंश्वर में ये नहीं हैं | इंडवर में घर्में, शान समाधि भौर अ्रशिमा 
लाघिमा मद्दचिमा इशिता इत्यादि गुण हैं। जीवात्माओं का कान 
बुद्धि आनित्य है, इंश्वर के नित्य हैं | इंश्वर के गुण के विषय में 
न्याय मंजरी ( २०१ ) में यो लिखा दै-- 

इंश्चर सर्वेज्ञ है, उसका शान नित्य दे, सभी इसके प्रत्यक्ष दी 
नित्य हैं, सकल घिपय में ईुइघर का ज्ञान एकद्दी दे, दुःख क्ेष 
संस्कार को छोड़ ओर सथध मात्मा के शुश ईइचर में छें, पए सभी 
नित्य हैं । धर्म इनमें हैं सो मान ठेने में कुछ द्वानि नहीं है। छुख 
नित्य है, इच्छा भी नित्य है प्रयत्न और शान भी नित्य दे | इंइंचर 
का शरीर नहीं है ( प्रू० २०२) | इससे आत्मा के जितने अच्छे 
शुण हैं सभी इंदइवर से दें । इसी से इंदचर को एक पझात्मा-विशेष 
. माना दै । ह 


घर भ्यायप्रकाश । 


ईंदवर में सी धमेही के भाव से झआगिमादि झनित्य शुण , 
ईैं-ऐसा साष्यकार ने कद्दा है (५०२०१) पर वाचस्पाति 
मिश्र कहते है कि वास्तव में ईश्चर के घम अथमे नहीं हैँ, उनकी 
जितनी क्रिया दोती दे सब उनकी शानशक्ति और क्रियायक्ति के 
प्रसाव से और ये दोनों शक्तियां नित्य दें | चार्तिक ( पु० ४६८) 
में लिखा है कि ईइंचर को धर्म नहीं है | ईशइवर के शान और इउ्छी 
अव्यादत हैं । 





स्यायप्रकाश । प्‌ 
' दूसरा प्रसेघं---शरीर 


आत्मा का जन्म झनादि दे ओर वरावर होता जायगा ऐसा 
फष्ठ आये हैं | जन्म तभी होता हें ज़ब झात्मा को किसी शरीर 
से सम्बन्ध दोता है | अर्थात शरीरअद्दणही जन्म दै। शरीर का 
अच्दण भी पूर्व जन्म मे किये हुए कर्मों के द्वारा खुख या दुःख के 
भोगने दी के ल्षिये होता दे। फ़िर आत्मा के जितने खुस्तर दुःस्व 
दोते हूं सब इन्द्रियों ही के छारा और ये इन्द्रियां शरीरद्दी में 
रहते हैं। इससे शर्यरद्दी सब झुखों का और दुः्खें। का निदान 
है। इसी से झात्मा फे अनन्तर दूसरा प्रमेय “शरीर बतलाया गया 
है। शरार क्या है, इसक दया लक्षण दे, इत्यादे विचार गांतम 
से १। २। ११ जोर ३।१। ९८, खत्रों में किया है । 


चेष्ठा इन्द्रिय और झर्थ के झ्लाश्य या झाधार को शरीर 
कद्दते हैं। जिस पदार्थे से खुख दोने की आशा है उसके लेने के 
लिये, ओर जिस पदाथे से दुःख की सम्भावना है, उसको दूर 
फरने के लिये जो महुष्य व्यापार करता है उसी को “चेष्टा 
कद्दते हैँ । सूत्र तथा भाष्यकार ने ऐसा ही कटद्द है। यदह्द लक्षण 
प्राणी भात्र के शर्यर में तो लगता दी है, बच्तादि में भी लग 
सकता है, क्‍योंकि ब्क्ष में सी इस तरह के व्यापार पाए जाते 
हैं। जिस तरफ घूप रदती दे उस तरफ उक्त अधिक फैलता है| 
लता फे पास एक खूटा गाड़ दीजिये तो कुछ द॒र्टी हुई भी लता 
उस पर चढ़ जायगी। इसले यद्द ज्ञात होता हे कि बइनक्ष यही 
समभक कर अपना शर्र॑र उधर को फेलाता है कि उधर सुभे 
खुख मिलेगा | इससे झखुख देने वाल्षे पदार्थ के श्रदश करने का 
व्यापार यहां सी पाया गया तो यद्द भी चेष्ठाक्षय “ शरीर  छुआ। 
पर वाचस्पाति मिश्र ने ( तात्पये पु० १४७) साफ़ कद्दा हे कि 
चुक्षादि के शरीर में यह लक्षण नहीं लगता क्योंकि उनका 
व्यापार ख़ुखपाष्ति के लिये या दुःख हटाने के लिये नहीं दोता, 
और यहां पर * छारीरु पद का मदुष्यशरीर दी से मतलब दे। 
वार्तिक में कहा दे कि सूतअ ३६। १। र८- में शरीर को “ पार्थितर 
( पृथिवी का बना डुचआ ) वतछाया दे | यादें देवताशों के शरीर से 


चर न्वायप्रकाधथ । 


मतछवब छोता तो ऐसा न कहते. क्योंकि देखताओ के शरीर 
जल झग्नि वायु इत्यादि के भी दोते हैं । ; 
शकरमिश्र ने चेशेपिकसत्रोपस्कार (8२५।) में कदा 
है कि असल में दृर्चों के भी शरीर हँ, परन्छु इनमें चण्ठटा इन्द्रिय 
इत्यादि स्पष्ट नहीं देख पड़ते इससे इनका शरीर नहीं कदलाता । 
इन्द्रियों का झाशय भी शरोरदी दे | इसका पझर्थवार्तिककार 
कुछ बनाकर करते हैं | झ्ाश्रय पद से यहां प्राघार नहीं केत । 
फयाोकि शरीर भाभधार तभी होता जब वद् इन्द्रियों का समयवायि 
काण्या दोता | और इन्द्रियों फा तो कारणसा हो भी सकता हैं, 
परंतु मन भौर ओनच ये दो इन्द्रियां नित्य माने गये हैं। इससे इनका 
फारणा नदी दो सकता । इससे शरीर की इन्द्रियां का झाधार नहीं 
कद सकते | इसलियें “शरीर इन्द्रियों फा झाध्रय दे ! ऐसा फदने 
का यद्द मतलवघ ऐ कि शरीर फी झवस्याओं के मनुसार इन्द्रियों 
की भवस्था द्वोती इ-जब शरीर पुष्ठ द्ोता दे तब इन्द्रियां भी झच्छी 
दशा भें रदती दे सौर जब शार्सर में दाने पहुेच्ती दे सब इन्द्रियों 
मे दास होता है । “ जो आदमी देश काल झांए अपनी झवधस्था 
के भच्ठुसार पथ्याभाजन तैज्लमदन मोर कसरत से झपने शरीर 
को अच्छी दशा में रखता दे डस झादमी की इन्द्रियां माधिक 
यल्षवान्‌ भौर शुद द्वोती हैँ उस पुरुष की भपेतन्नाायों कुपथ्य 
भोजन ओर झाज्रस्य इत्पादि से ग़योर को दुरो दालत में रखता 
हे ( न्‍्यायमज्जर। पू० ४७५ ) । है 
भणथे का भी झाश्रय शरीर हे | यहां झथे पद सतत गम्ध, रस, 
रूप, रुपश, शब्द विवक्तित हैं। इन्हीं के मजुभव से सुख बुःख दोता 
दै इससे ये अर्थ फदलाते हैं ( सखूज १। ५। १४ )--इसका भी 
आश्रय शरीर द्ैे। सर्थांत्‌ इनले जब इन्द्रियों फ्रा सम्बन्ध दोता है 
उस्र सस्वन्ध से उत्पन्न छुख दुःख उसी आत्मा को होता है जिस 
का शरार है । शरीर के रद्दने दी से रुप रस इत्यादि से सुख दुश्स 
द्ोंता है | शर्सर न दो तो इस भर्थों के रदते भो इनका झज्ुभव या 
उनसे सुख दुःख आत्मा को नहीं होता | इसी सर शरीर रूप स्सख 
इत्यादि झर्थों का झाश्रय कददलाता दै। 
शरीर दी सब रूख दुःणों के मनुसघ की जब दें | इससे धद 
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देय दै। अर्थात्‌ यादि मनुप्य मुक्त दोना चादे तों उसका शर्यर सख्त 
छुटकारा पाना दी इृष्ट दोगा। क्योंकि सुख दुःख के भाग का घर 
द्दी शरीर दे । यह जब तक दे तब तक भाग से छुटकारा नहीं। 
और जब तक भोग दै तव तक भुक्ति ऋश्तस्भव है। इसी दिये 
शर्यर क्या है सो शान सुक्ति के लिये आवश्यक दोता है। 
यह छारीर किन चीज़ों से बना है ? कुछ लोगों का मत दै कि 
श्यीर पृथिची जल चायु आग्नि झ्राकाश इन पांचों थ्रूत्तों से मिल कर 
बना है । शरीर में यदि पुथिवी का झंश नहीं होता तो इसमें गन्ध 
नहीं होता | यदि जल का अंश नहीं होता तो शरौर में जो भाद्वंता 
देख पड़ती है स्रो नहीं दोती, यदि बायु का अंश न दोता तो श्वास 
भ्रश्चास नहीं होता, यदि झाग्नि का गंश न द्वीता तो उच्णता वा 
मन्न का पचाना न होता, यदि झाछाश का अंश न दोता तो शरीर 
फे भीतर जो कई कहीं खाली है सो नहीं होता 
शरीर की उत्पत्ति ती इसका किस कारण से दाता है सो विचार 
खूब ४-२-११ में किया है । नैयायिकों का सिद्धान्त ऐसा है। 
अनेक झात्माओं से वर्तमान जो धर्म औौर झधमे के सेस्कार तिलके 
पीरपाक का अचसर-प्थोत्‌ उन धमं झधरमों के फल भोगने का 
झवसर--जब आता है तब उस भोग छे भमुकुल शरौर उत्पन्न 
करने की -इच्छा ईश्वर को दोती है। उसी इच्छा के प्रभाव से 
परमाणुओं में चलन पैदा दोती दै ।इस चलन से परमाणुओं मे 
परसुपर संयोग दोकर चरुक बनकर तसरेणुकार्द्क्रम से समपग् 
शर्यीर तयार दो जाता दे | ह॒ 
नैयायिकों के मत से शरीर पांच भरूतों से नहीं बना दे। 
सत्न३।१५। रुपरू में कहा दै की शरीर पृथिवी दी से 
बना है । झर्थात्‌ शरीर केचल पूथथिवी के परमाशझो के मिलने 
से बना है। इनका कद्दना दै कि शरीर यदि एथिबी और जद्ब 
या झन्‍्य भूतों के परमासुओं के मिलने से धना दोता तो इसमें 
. गन्ध नहीं हो खकता । क्‍योंकि गन्ध प्रीथिवी दी में पाया जाता दै। 
झौर जब दो तरह की दो शुण पाली चीजों के मिलने से कोई 
तींखरी चीज बनती है तो उन दोनों चीजों का जो प्रधान श॒या ह्वे 
घद उस तीसरी चीज़ मम नहीं पायाजा खकता। जैसे जाल 


प्प्दट न्यायप्रकाश 


झोर पीला पानी झगर साथ मिलाया जाय तो पानी का संग न 
तो छालदी रहेगा और न पीला। एक तीसरी दी नारेगी का रंग 
उस जल में दो जायगा | इसी तरह यदि पूथिवी भार जल पर- 
भसाणुओं के मिलने से कोई चीज़ चनती तो उस चीज़,में न तो 
गन्ध दी पाई जाती झोर न जल के गुण ही, एक विलचया तीसरा 
दी गुण उसमे दोजाता । इसी तरद झोर भो फिसी दो या क्‍झाधिक 
भूतों के परमाशुझा के मिलने से जो कोई चोज़ पंदा हीती 
को उनमें इनके शुण जो शब्द रुपश रूप रस गनन्‍्ध हे इनसे 
बिलचणदी कोई शुण उस चीज में पाया जांता। परन्तु हम स्पष्ड 
देखते दें कि शर्सर एक कठोर पद्ाथ दे झौर उसमें गन्ध एक 
प्रधान गुण द्ै--इस्तले यद्द स्पष्ट छात्त द्वोंत्ता है कि यदद शरीर 
अवदय ही ऐस्स भरत फे परमारएशमा के मिलने से वना थे जिनमें 
कठिनता झौर गन्घ ये दोनों शुण हैं| सा केवल प्ृियी भूत हदें! 

झयब यद्द शका दोती हे कि यदि शेर पृथिचरीपरमारु से 
घना है तो शैत्य इत्यादि जछादि भूत के जो चिद्द इसमें पाये 
जाते हैं थे कहां सत्र माप | इसका समाधान यह दे कि यद्यपि 
शरीर पाधवी के परमाणुओं से घना दे झभौर इसका समयाये 
काय्णा पृथिवीपरमारु दी हैं, तथापि और चार भूठ जल, घासु, 
झराग्नि, आकाश भी इसमें सहकारी कारण दोते हैं | जैसे दीवार 
मिट्टी ही की वनती दे, मिट्टी दी उसका समवायि कारण है, 
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परन्तु पानी च्यूना, इत्यादि भी उससें सहकारी फारण दोते ईद । 


' शारोर प्रथिवीपस्माशु से यना दे इसमें श्रत्ति भी प्रमाण दे । 
अग्निशो सयाग में जब पशु को मारते द्धे तथव उसके एक एक झंरा 
को अपने झपने समवायिकारण में छीन द्वो जाने के सु्रक सन्त 
कद्दे जाते हें। ' चक्षुरिन्द्रिय खूये में जाय ' श्त्यादि कद्द कर 
शरीर छुम्द्वारा पृथिवी में छीन दो ज्ञाय ” ऐसा कच्ते दें । इस्ससे 
रूपष्ट हे कि शर्सर का समयवायिकारणा पृथियी ही है| 
एक एक आत्मा का अधिष्ठानरूप शरीर फैले उत्पन्न होता दे 
सो सूत्र २. २. ६२-६३ के भाष्य में लिखा दे । पूर्व जन्म में किये 
हुए कर्मा के अनुरूप शरीर उत्पन्त दोता दे। इस जन्म में जो में 
कमे करता हूं उससे मेरी कात्मा में घर्मे अथमे रूप सरकार उत्पक्त 
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.दीता दे इन्ही सस्फारा के छारा अगले जन्म में मेरा खुख दुःख दोने 
वाला हं, इंसी से वेसे झुख दुःस्त सोगने के योग्य शरीर फी 
उत्पत्ति इन्दीं संस्कारों फे दाश होती है| इन्दीं संस्कारों के छारा 
पूर्यिव्यादि द्वव्य संघटित दीते ई, इन्हीं से मेरा दूसरा शरीर चनता 
ह। प्रायः लोगों को ऐसा विश्वास दे कि रुत्नी पुरुष के सेयोग से 
शरीर की उत्पात्ति होती है। परन्तु यदि ऐसा दोंता तो जब जब 
ऐसा सयोग होता तब तब दर वार शरीर उत्पन्न होता | पर ऐसा 
नहीं होता । इस लिये स्वीकार करना पड़ता दे कि रुत्ती पुरुष 
संयोग के अतिरिक्त अवश्य और कुछ कारदा है। यद कारण शरीर 
अद्ण करनेवाली झात्मा का पूर्वे कर्म दे । इसी के छारा शरीर 
बनता दै (सून्र ३, २, ६८-६६,)। फिर झगर केवल रुत्री पुरुष संयोग 
द्वारा प्रथिव्यादि द्ृव्य के मिलने दी से शर्यर उत्पन्न दोता तो 
खब मनुष्यों के शरीर एक दी रू दोते, सो को एक दी तरद्द के 
रोगादि दोते । पर ऐसा नहीं द्ोता । ऐले शरीर के स्वरूप या 
रोगादि झवस्था के सेद का कारण केवल पूशरेज़न्म का कर्म ही दो 
सकता दे (३, २-७० )। इसी से भोग से पूर्च कर्मों का क्षय 
दो जाने से मुक्ति होती है, फिर शरीर उत्त्पन्न नहीं दोता | 


तीसरा प्रसेध । 


| «| 
इन्द्र्य 

तीसरा: प्रमेय इन्द्रिय है। इसका विचार इस लिये म्रावश्यक दै 
कि इन्द्रियों ही के द्वारा सांसारिक छुख दुःख होते हैं | जन्म 
मरणादि इन्हीं के छाया होता दे इससे ये देव हें ऐसा विचार 
करते हुए झादमी फो इनसे और इनके छारा उत्पन्न खुख दुःस्र 
से वैराग्य उत्पन्न द्वोता है । यद्द चेंराग्य मोंचु-प्राप्ति में डपकार 

करता दे ( न्‍या- सम. ७७७ )। 
इन्द्रिय नाम उन फरणों का दै जो स्वयं किसी इन्द्रिय से शात 
न हों पर जिनके छारा उनके झर्थों का+-रूप रस, गन्ध, रुपशे, शब्द 
* झादि विषयों फा-जशान दोता द्वे। (भाष्य-वार्तिक १॥ ६ ।2२)।॥ 

श्ज 
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ऐसे करया पांच हैं-(१) प्राण, जिससे गनन्‍्ध का अदा दोता दे (२) 
रशसन, जिससे रस झथाव खट्टे मीठे इत्यादि का अ्रद्दण द्वोता दे । 
(३) चश्तनु, जिससे झूप-रंग का अऋद्दण द्ोता हँ। (४) त्वकु, 
जिससे स्परो प्रथोत्र ठेंढें गर्म का अरदगा होता दे। (५) अत, 
जिससे झाबष्द फा भ्रदण होता द॑ 

ये पांचों इन्द्रियां किसी एक दी भूत फे परमाशुझों से नहीं 
यनतीं | यदि ऐसा दोता तो पांचों एक दी तरद्द की, प्क ही स्थमाव 
की, दोतठीं झौर सच एक दी चीज़ के श्दण फे निमित्त-कारणा द्वोती । 
देखा देखा नहीं जाता । ये एथक पथक पांच चीजों के अहयां के 
फरण दोतों हैं । इससे यद्द शात दोता दे कि जिस प्र्थ के श्रदण में 
जोइन्द्रिय करण द्ोोती दे घद् इन्द्रिय उसी भरना से घनतीं दे जिस 
भूत का घद्द अध स्त्रासम गुणवाला छाता द॑। घ्राणन्द्रय स गन्ध 
का भ्रद्ण द्वोता दे इस लिए यद्द इन्ठ्रिय पृथिवी से धनी दे फ्योंकि 
गन्ध प्रथिवी द्वी मं होती दे। रसनेन्द्रिय जल से बनी है फ्योकि 
रस जल दी का खास गुण है | चल्ठ तेज से बना हूँ क्याकि रूप 
तेज ही का खास गुण ह॑ | त्वक घायु से बना हैँ क्‍योंकि स्परा 
घायुद्दी का खास शुशा है। ओन्न झाक्ताश से बना दे फ्योंकि शब्द 
झाकाशदी का खास गुण हे । ( सूत्र. १. १. १२ ) 

ये भूत पांच दी दें पृथिची, ज़रू, तेज ( झग्नि ), चासु ओर 
झाफाश (सत्र १।१। १३ ) । इन्हीं के शुण रनन्‍ध, रख, रूप, स्पय 
और दाबव्द | (१।१। १७४ ) | घाशोन्द्रिय नाक में दे, रसनेन्द्रिय 
जिह्ना में, चच्चुरिन्द्रिय आंस्त में, त्वप्त इन्द्रिय शरार भर फे चर्म में, 
ओर ओजेन्द्रिय कान के भीतर | इन्द्मीं इन्द्रियों के द्वारा खुख दुःख 
दोते हैं । इससे सुख दुःख फे कारण जो घमे-अभम हैं चेद्दी इन्द्रियों 
फे भी कारणा दोते हे । जो आदमी धार्मिक दे मौर उस घर्म के 
अनुसार सुख सोग करने बाला हे उसकी इन्द्रियां खुख उत्पन्न 
फर्य्नेवाली दोती दें; पापियों की इन्द्रियां दुःख उत्पन्न कर्र्नेधाली 
दाता द्वू ॥ 

इन्द्रियों के विषय में मतभेद कई तरह के पाए जाते हैं। 
साखथ्य के मत से इन्द्रिय अहंकार का विकार हे अर्थात्‌ भद्देकार 
ही से इन्द्रियां उत्पन्त दोती दैँ। नेयायिप्तों के मत.खे मन फो 


न्यांयप्रका् । धर, 


छोड़कर [ मतान्तर में श्रोत्रव्यत्तिरिक्त ] चारही इन्द्रियां भौतिक हैं 
अथांत्‌ पृथिव्यादि पांच भूतों से बनी हुई हैं । बौद्धा के मत से शरोर 
भा प्रलतनक्ष गोकक देखा जाता हे-जेसे झांख की पुतली-चही 
इन्द्रिय ६, पर नेयायिकों के मत से जो अंग देखे जाते हैं थे 
डून्द्रया नद्दों हें वे फेचल इन्द्रयों के अधिष्ठान है | जैसे “चत्ष 
इन्द्रिय तेजस-आग का बना हुआ-पदार्थ दे जो आंखों की पुतालियों 
में झाश्रित दे | इन के मत से इन्द्रियों का प्रत्यक्ष नद्दीं दोता, 
झतीन्द्रिय दें | इन्द्बरिय प्थिव्यादि पांचों क्ल्तों की बनी हुई द्वें-इसका 
प्रमाण यद्द है कि दम देखते हैँ कि पृथिवी के भतिरिक्त और कोई 
बस्तु गन्ध का व्यंजक नहीं होती है | पृथिची से अलग कहीं गन्ध 
नहीं पाई जाती। इसी तरदद जल से पृथक रख का अहण नहीं 
दोता | अग्नि से पृथक रूप का अरद्दण नहीं होता और आकाश 
से पृथक शब्द का अद्दण नहीं दोता। पांचों म्षत पांचों भर्थात्त 
गन्धादि के ब्यंजक दे । ये ही पांचों आर्य प्राण झादि इन्द्रियें सर 
प्रतीत होते हैँ । इससे यह सिद्ध डुआ कि जिस इन्द्रिय से गन्घ 
का श्द॒ण दोता द्वे बह गन्धव्यक्षक क्त भ्ांत्‌ पृथिवी से बनी हैं । 
रस का श्रहण करनेंवाल्ी इन्द्रिय रसब्येजक भूत जल से बनीं 


है-इत्यादि ! 


ये मतभेद अम्तुलक नहीं हेँ | आंखों की पुतल्ियाँ जब तक खुली 
रहती दे तभी तक चीज़ें देखी जाती हैं । इससे मालूम द्ोता हे कि 
पुतलियों में जो सोतिक पदार्थ देखा जाता द्वे वही  चक्षु 
इन्द्रिय हैं। परन्तु साथ हीं दम यद्द भी देखते हैं कि जो चीज 
आंखों से देखी जाती दे वे आंखों से बहुत दूर रद्दती हें। 
यदि इन्द्रिय सोतिक पदार्थ दोंती तो दूर की चीजों का अद्दण केसे 
कर सकती। इससे ज्ञात दोता है कि यद्द इन्द्रिय एक ऐसी वस्तु 
फा बविकार है जो सर्वेत्रगामी है। ऐसी द्वी वस्तु को सांख्य ने 
अदंकार माना दे | यदि इन्द्रिय प्रथिवी शआझ्रांदे से बनी दोती तो 
दुए की चीजों का अददय कभी न कर सकती | सर्वेत्रगामी 
चस्तु का विकार इन्द्रिय है यद्द इससे भी सिद्ध दोता दे कि 
न्द्रियों से घड़ी .से बड़ी झोर छोटी से छोटी चीजों का अदण 
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होता द्ै-झांखों से हम पर्वत को भी देखते दे सार सरसो के 
दने को भी । इन्द्रिय यदि भौतिक द्ोती तो इन्द्रिय या तो बढ़ी 


| चीजों का अद्दण करती या छोटी दी चौजों का। ( सूत्र. है । 


११३१) ॥ 

इसका समाधान नेयायिेक्रों ने इस घक्तार किया दे कि दूर की 
चीजे को देखी जाती द-झोर जो बड़ी छोंटी सच चीऊे देखी जाती | 
इसका कारण यह हं कि आंखों क्री ज्योति घाहर जा कर लिना हन 
जीज़ों पर पड़ती है उनका अहण अआाणों स दोता दे । इससे हर 
चीज़ के अऋद्दण माच स यद्द नहीं सिद्ध दोता कि इन्द्रिय सवेगामी 
हैं या सर्वेगामी चच्तु का विकार हे। ऊब फोद चौज़ देखी ऊाती 
हैं तथ आंखों की रौशनी बाहर जा कर उस चौक का प्रकाश 
करती है । यद चात इससे भी सिद्ध होती हैं कि जब आँखों 
के सामने फोर आधरण आता ह तव उस झावरण की दूसरी 
ओर की चीज़ नहीं द्ती जाती । दीवार से छिपी हुई अरीज्ञ नहीं | 
देखी जाती । यदि इन्द्रिय सूचगामा होती तो दीवार के भीतर भी 
ज्ञाती, उसका व्यापार दीवार से रुक न सकता । भोतिक दोने पर 

चन्चु इान्द्रय दूर की चीज़ां को केसे गप्रदरण कर सकती दे इस प्रश्न 

का कोई उत्तर न होता यदि ज्ञांख की पुतलियां जो देखी जाती हैं 
चे द्दी चन्षु इन्द्रिय द्ोतीं। पर नेयायिकों के मत से ऐसा नहीं है 
पुतलियों के भीतर पक सूबम सैजस पदाये ज्योतिस्वरूप हैं 
चच्धी चक्चु' इन्द्रिय दें। यधद्द सैजस पदाथ् ह्मांखों से बाहर जा 
सकता द्वं] इस सत्र दूर की छोजे! का अभ्रद्दशण ऋच्छी तरद दो 
सकता दे । 

यदि कुछ इन्द्रियां ध्राप्यकारी होती, अधोव उन्हीं चीज़ों का 
अहण कर सकता ज़ित पर ने जाकर पड़तों है तो ऊपर कही 
छुई युक्तेयाँ ठीफ दोतीं। पर इसमें मत भेद है ॥ कुछ लोग कहते 
हैं कि रसन' स्पशे! ये दो इन्द्रियां तो स्पष्ट भाप्यकारी हैं। ज़व तक 
स्ाने की चौज़े जहा में नही लगती तव तक रख का अदइदरसण नहीं 
होता, इसी प्रकाए जब तक चीज त्वचा से छू नहीं जाती तब तक 
उसक सपश का अहया नहीं होता | पर आाण से दर की महक 
का तचद्या चल्ञे से दूर के रूप का ओर ओच से इर क शब्द का 


£, « 
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प्रधहण होता है। इससे ये तीनों इन्द्रियां अचश्य 'अप्राप्यकारी' 
भर्थोत्तू इन इन्द्रियां से जिन चौज़ों का अहण दोता है इन्द्रियाँ 
उनके ऊपर जा कर नहीं पड़ती | नेयायिकों का मत ऐसा नहीं है । 
सामान्यतः दम यद्द देखते हे कि जितने कारक-हथियार-हैं वे 
अपनी चीज़ों के ऊपर अवश्य जा कर पड़ते हैं । जब कुठार से 
लकड़ी काटी जाती है तब जब तक कुठार उस लकड़ी पर जाकर 
नहीं गिरता तथ तक कटना नहीं द्वोता 'इन्द्रिय भी एफ प्रकार का 
कारक-दृथियार-है | इसका भी अपने शआाह्य चस्तु पर जाकर 
गिरना आवश्यक द्वोगा | चक्षु, प्लवाण, ओज यदि अप्राप्यकारी दोते 
तो दीवार भें छिपी हुई चरीज्ञों का रूप, दस वींस कोस का शब्द 
या गनन्‍्ध, ये सब भी इन्द्रियों के द्वारा पत्यक्ष ग्रहीन हो सकते । 
शब्द आकाश में उत्पन्न दोंकर इन्द्धरिय स जब सम्बद्ध होंता दे 
तभी डस शब्द का अहण होता दे । इसी तरह दूर की गन्ध भी 
घायु द्वारा ज़ब शरीर के भीतर के पार्थिव इन्द्रियों में आकर 
लगती है तभी उस गन्ध का भ्रदण् द्वोता दै। दूर के रूप का 
अचद्दश जब होता है तब आंख कै सोतर का तैजस पदाथे बाहर 
ज्ञा कर उस रूप के ऊपर जा कर लगता है| झञ्रांखों की ज्योति 
चाहर जाती छुई कभी देखी नहीं जाती स्लो ठीक है। पर इससे यहद्द 
नहीं सिद्ध होता कि पेसी ज्योति है दी नहीं। जिसकी हम प्रत्यक्ष 
नदीं देखते उसको अज्ञमान से जान सकते हैं। “चन्चु' इन्द्रिय का 
पैज़स ज्योतिस्वरूप होना अनुमान से सिद्ध द्ै। प्राप्यकारी सब 
इन्द्रियां दें, यह भी अनुमान से सिद्ध है | यहध्द प्राप्यकारित्व तब तक 
नहीं हों सकता जघ तक झांख की ज्योंति का बाहर निकलना न 
माना जाय | इससे यद्द भी अजुमान सिद्ध हुआ | आँख की ज्योति 
की किरणों नहीं देख पड़ती इसका कारण यद्द है के वे किरणों 
उतनी तेज़ नहीं दें जितनी वाहर की ज्योति | इसी से उनकी रौशनी 
दब जाती दे। जेसे दोपदर दिन को लम्प की र/शनी फलती नहीं 
देख पड़ती तो इससे यद्द नहीं सिद्ध द्ोता कि वह रोशनी फेल्नतती 
ही नहीं । उसकी रोशनी सूर्य की रोशनी सर दव जाती दे -इसी 
से वह फेलती नहीं देखी जातीं। (खूत्र. ३। १ | ३४६) यहद्द 
भी नहीं कद्दा जा सकता कि चक्तु इन्द्रियों से निकलती हुई 


हर 
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ल्‍्योति कभी नहीं देखी जाती १ क्योंकि वृषदंध जो एक प्रकार का 
अन्तु द्वे वद्ध जब अन्धकार में रहता दे तब उसकी भांजला से 
निकली इुई यैंशनी साफ़ देख पड़ती दे । ( म़त्न रे ६-४३ ) 

दीवार से घिरी हुई चीजों पर आँख फी रोशनी नहीं जा 
सकती पर स्फ़टिक, शिला, पानी इत्यादि पदार्थों से ढकी हुई 
चीजों का रूप झवश्य देखा जाता है | इसका कारण यद्द दे कि 
स्फटिकादि पदार्थ आंख की रोशनी को नहीं रोक सकते। थे 
सोेशनी को नहीं रोकते चद्ध वात दम साफ देखते ६द। जब छूथ 
पी ज्योति स्फटिक के ऊपर पड़ती हे तब्र उसके भीतर भी चह 
ज्योति देख पड़ती दे ओर उसकी दूसरी भोर भी 

दर्पण में या जब में जो पतिबिम्ब देख पढ़ता दे उसका 
कारण सत्र ३॥१ |४६ में कट्दा है। यदि मांख की पुतदी ही 
इन्द्रिय होती या 'चक्ः कदलाती, भर्धाव जो देखी जाती हैं 
वही इन्द्रिय द्ोती तो आंख में छगा एसा अजञन क्‍यों नहीं देख 
पड़ता ? सम्बद्ध तो वह रहतादी दे | इमारे मत से तो झांख से 
जो रौशनी निकलती ह चद्द अंजन के ऊपर ही ऊपर बादर निकल 
जाती दै। इससे मेजन का देखना सम्सव नहीं दोता दे । जब 
दर्पण झ्ांखों के सामने झाता हे तब झ्ांखों से निकली हुई ज्योति 
दर्पण पर जाकर गिय्ती है। दर्पण इससे स्वये देख पड़ता है। 
परन्तु दपेण का स्वभाव दे कि उसके भीतर ज्योति नद्दीं जाती। 
इससे ज्योति उसमें लग कर फिर मुख की ओर लौट कर खुख पर 
ऋआा गिरती हे, इससे मुख देखा जाता दे | लिन जिन चीज़ पर यह 
छोटती हुई रोशनी पड़ती द्वै वें सब चीजे प्रतिविस्ब में देखी जाती 
हैं। इससे मुख के साथ साथ मकान, दीवार आईे के भी कुछ भग 
दर्पणा में देखे जाते है । चाज्ों का स्वभाव ऐसा क्यों हैं यह शंका 
नहीं दो सकती। जैसी जे। चीज देखी जाती है, जैसा जिसका 
स्वभाव झअज्ठुमानांद प्रमाण से संद्ध द्ोता हे चेसा क्य। दे“उसत 5 ॥ 
दूसरे तरह का क्‍यों नहीं द्ै-यह शंका कोई चुद्धिमाव्‌ झादमी नहीं 
क्र सकता। | सूनचर० ३7१ ४० ] 

इल्द्रियाँ पृथिव्यादि भूर्तों से बनी हईै-क््योदकि जैसे पूधिची, जल) 
घायु, भाग, झाकाश के गन्ध, रख, सुपर, रूप, शब्द खास गुण दें बसे 
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ही गण क्रमशः छाण, रसन, त्वकू, चक्ु, ओत इन्द्रियों से ग्रद्दीत 
छीते हं | ध्ाण इन्द्रिय पथिवी की बनी है क्योंकि गन्धादि पांचों 
श॒ुणों में यद गन्घध ही का खास कर भ्रददण करती है ' रखन इन्द्रिय 
जल की है क्‍योंकि यह रुख ही का अश्रद्ण करती है। त्वक इन्द्रिय 
घायु की दे क्योंकि यह स्पशे दी का अहण करती है। चन्न इन्द्रिय 
तैजस दे क्यांकि यह रूप ही का अहण फरती दै। भोत्र इन्द्रिय 
आकाश की दे क्योंकि यद्द शब्द दी क्राश्रद्रण फरती दै। [ सू० 
३।६९११६० ]। | 
इन्द्रिय एक है या नाना ? कुछ लोगों का मत दे कि जितनी 
इन्द्रियां हैं सब घार्सर में हैँ और सभी इन्द्रियां त्वचा*चमड़े-डी में 
पाई जाती दें | आंख की त्वचा में 'चक्षु' इन्द्रिय-ताक की त्वचा में 
घाण  इन्द्रिय दृत्यादि | इस लिये एकरद्दी इन्द्रिय-' त्वक्‌ ' मानना 
चाहिये, नाना इन्द्रियां मानने की कुछ झावद्यकता नहीं है। इसी 
एक इन्द्रिय से सब पत्यक्ष शान होंगे [ खून-३ १-५१ ]। 
नैयायिेकों ने ऐसा नहीं माना दे! इनका कहना दे कि यदि 
एक दी इन्द्रिय होती तो जब इमकी पुक वस्तु का प्रत्यक्ष दीता 
है तव उसकी सारी विशेषतायं प्रत्नचच दो जातीं, जैसे जब दम 
झामके रंग को देखते उरी च्ुण साथ दी दम को उस फल 
की महक, उसका स्वाद, उस्रकी ठंढक इत्यादि भी पधत्यक्ष हो 
जाती भात्मा के साथ मनका खंयोंग मौर मन के साथ इन्द्रिय 
से सम्वंध दे डी, फिर झूप एस-गन्धस्पश सभी के पत्यक्ष द्वोने में 
क्या चाधा दोती। परन्तु ऐसा नहीं देखा जाता । जब दम रुप 
देखते हैं. उस समय गन्ध का क्वान नहीं द्ोंता। इससे सिद्ध दोता 
द्ेैकि उस समय आत्मा और मन का सस्वन्ध उसी इन्द्रिय के 
साथ है जिससे रूप देखा जाता दै, जिस इन्द्रिय खे गन्ध का 
शान होता दे उसके साथ उस समय सम्बन्ध नहीं दे अर्थात गन्ध 
फी इन्द्रिय रूप की इन्द्रिय से पृथक है ( खूच् ३. १. ५३ ) | 
फिर यदि त्वक ही पक इन्द्रिय दोती तो जैसे दर की चस्तु 
फा रूप देखा जाता है चैसे दी दूर पी वस्तु का सपश भी जाना 
जाता | झथात्‌ आंख पोर त्वक़ यदि एक ही होतीं तो दूर की 
अीज्धञ फी ठेड़क या गरमी सी हम त्वक़ से जान सकते। ऐसा 
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नहीं दो सकता | इससे भी सिद्ध होता दे कि देखनेवाली 
इन्द्रिय 'व्वक्‌' नदीं दो सकती । ( खु० ३7१॥। १४ ) । * 

फिर यदि त्वक ही एक इन्द्रिय होती तो जिस झादमी की झसे 
फूट गई हैं उसको भी रूप का ज्ञान होता, वद्ध रूप देख सकता, 
क्योंकि त्वक्त तो उसके शार्रर पर विद्यमान दी दे । 


इन्द्रियों के 'अरथे'-- जिनका छान इननिद्रियों के द्वारा द्वोता दे, पांच 
दी हैं जैसा खूच १। ६।.१७४ में कद्दा दे। इन पांचों विषयों के अद्दया 
के लिये एक एक खास इन्द्रिय होगी, इसलिये इन्द्री पांचों भें 
झत्द, स्पश, रूप, रख, गन्ध्र ये पांच विषय पृथक प्रथक्‌ हैं | इनके 
भ्रद्दण के लिये भी ऐसीदी पाँच पृथक्‌ पृथक इन्द्रियां मचद्॒य दोंगी। 
ये इन्द्रियां धत्यक्ष नद्दी देंखी जातीं, शरीर के भीतर रद्वती हैं | पर 
इनके झराधिषछ्ठाच या आश्रय शरीर में पृथक पृथक्‌ देखे जाते हैं। जिस 


' इन्द्रिय से स्पशे का भ्रदरण दोता है उसका नाम त्वक है । यह 


समसरुत शरीर में रहती दे-समस्त शरीर से हमकों गरम ठेढ़े का 
शान होता है । जिस इन्द्रिय ले रूप का भदण दोता है धह झाख 
से बाहर निकलनेवाली ज्योति है। उसका नाम हैं चच्ु' | भाँख 
के भीतर जो काली पुतली दे घद्दी ज्योति का भमधिष्ठान है | गन्घ 
फा अदहण जिससे होता है वदद 'घाण' है। उसका अधिष्ठान नाक 
है। सरखका अद्ण 'रखन' इन्द्रिय से दोता दे , यह जिहा में है 
शब्द का अद्दण कोश इन्द्रिय ले होता है| यद्द कान के छिद्र के 
सीतर है | ( साध्य, पु. १५६ ) ; 

इन्द्रियों के व्यापार में भी फरक पाया जाता है। चचु इन्द्रिय 
आंख से यबादर जा कर झपने विपय का अद्दण करती हे, त्वक् 
इन्द्रिय वादर नहीं जाती, विपय दी झा कर उसमें लगता है। यदि 
एक दी इन्द्धिय होती तो व्यापार में ऐसा सेद्‌ न पाया ज्ञाता। 
या तो रूप रस आदि स्व के अग्रदणश में इन्द्रिय वादर जाती या 
स्॒व दी भाकर इन्द्रियों दी ले सिद्तते 

खांडयों के. मत में ग्यारद्द इन्द्रियां हँ-पांच ऊपर कही हुईं- 
पांच 'कर्मेन्द्रिय-चाक-पारि-पाद-पायु-उपस्थ-झोर सच | नैयायिको 
ने कर्मेन्द्रियां नदी मानी हैं | शरोर के सिन्न भिन्न झेग सिन्न मिन्न 
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कार्य करते दें इससे ये इन्द्रिय' नहीं कहला सकते ! मन के 
प्रसंग सी सूत्रकार भोरु साप्यकार का मत तो ऐसा दी ज्ञात 
दोता है कि मन 'इन्द्रिय' नहीं दे। सूत्र (शश<) में इन्द्रिय' को 
तीसरा प्रमेष कद्दकर मन को छरठा 'प्रमेय” बताया है। फिर श११२ 
सूत्र में स्पष्ट रूप से पांच ही इन्द्रिय बतलाये दें | इसी से इनके 
अर्थी भी १।१। १७ सच्चन में पांच दी बतलाये गये दें। फिर 
भाष्य (पृ. २७-२८ ) में स्पष्ट कद्दा है कि स्छति-अज्ुमान-शब्द- 
खेशंय-प्रतिभा-स्वप्न-ऊचद्द-खुख, दुःख, शान, इतने तरह के छान 
का कारण 'मन' है। फिए 'मन' दे इसके सबूत में १।१। १६ 
सत्र में युक्तियां दिखलाई दें। अब इससे यह म्पष्ट दोता 
धै कि यदि 'मन इन्द्रिय माना जाय तो इसके छारा उत्तपन्न 
जितने शान सब प्रत्यक्ष होंगे। क्योंकि ये ज्ञान भी इन्द्रिय के 
सकम्नविकर्पेज़न्य' चेसही दवोंगे जेसे रूप-रस आदि का ज्ञान | फिर तो 
झनुमान-शाव्द सभी छान प्रत्यक्ष! हो जायंगे। इससे यद्यपि मन 
जान फरण' दे तथापि उसको इन्द्रिय कद्दना ठीक नहद्दीं-ऐसा 
सूत्र भाष्य का तात्पय भासित है । 

न्‍्यायमंज़री (प्‌. ४८७) में यों क्षिखा है | मन के इन्द्रिय दोते भी 
सत्रकार ने इसका इन्द्रियों में परिगणन नहीं किया क्योंकि इन 
पांचों से मन का बड़ा सेद देख पड़ता है। पांचों इन्द्विय-प्राण 
झादि-भातिक हँं-ओर एक दी अर्थ गनन्‍्ध आदि का अदण 
करा सकते दहैँ। मन भोतिक नहीं दे-मौर सब अर्थों के भदण 
में कारण दोता है-इससे इसको अलग कहा दे । 

सूचकार ने मन को इन्द्रिय नहीं माना है| पर भाष्य (पर १६) -. ' 
में कद्दा है कि वैशेषिकों ने इसकों माना दे और सून्कार ने 
इसका निषेध नहीं किया है इससे उनका भी यह स्वीकृत दे 
' भाष्यकार की पंक्तियों से एक प्रकार का सन्देद् उत्पन्न होता दे। 
परंतु वार्तिककार' ( पृ. ४० ) ने स्पष्ट कद्द दिया दे कि मन इन्द्रिय 
है । मनको पांचों इन्द्रिय ले अलग स्॒त्रकार ने कटद्दा हे इसका 
कारण यह है कि इनमें उसमे बड़ा भेद हैं। वे एक्र दी एक दीं 
अयथे का अदेश करते हें-मनः स्व अर्थों का भद्ण करता 


द्वे-इत्यादि । 
श्र 
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फिर (१६ ।॥१। १८ ) झ्त्र के साष्य म स्घखत्याद छान को 
अम्िन्द्रियनिमित्त--इन्द्रिय से उत्पन्न नद्ीं--पऐसा बतछाया हैं। 

नवीन नैयायिकों ने मन को छठां इन्द्रिय-्मवाह्य-माना है। 
घाचस्पतिमिश्र ने इसलिये भाष्य के अनिन्द्रियनिमित्तर पद का 
हाथ 'मवाहोन्द्रियनिर्मित्त'ः बतलाया दे । इनके ऐसा मानने 
का कारण ऐसा ६दे। झखुख दुभ्ख क शान का धत््यज्ष माना 
है, नवीन नेयायिका ने ह्ात्मा के शान को भी प्रत्यन्त माना 
है-फिर जिस करणा के छारा इनका छान होता हूं चद्द इन्द्रिय' 
झचदय दोगा । नहीं तो फिर 'झखुखदुःखशान! इन्द्रियार्थलन्नि- 
कर्पजन्य फैले होगा। इससे जो लोग मन को छठां इन्द्रिय 
मानते हैं वे इसका लक्षण खझुखदुःणखोंपराब्यिलाघन| पऐेसा 
करते हैं। ओर जैसे रूपोपलब्घिसाधन चज्तु को श्ांख के भीतर 
बतलाते दू घेसादी हृदय के भीतर मन इन्द्रिय फो बतछाते हदें । 
झ्रात्मा को प्रत्यक्षगम्य मानने से मन का इन्द्रिय होना भचदुय 
मानना पड़ता है| ( तकसापा प्र. १॥ १० | ६ ) 

प्राचीन नदीन दोनों मत को मिलाकर न्यायमंज़री (प्र ४८७) 
में कद्दा दै-- 

न्यूनाघिकत्वरामनादत इन्द्रियाणि 

पंचेच चाह्यविपयग्रदणक्ष माशि । 

झनन्‍्तःछुखादिविपयञदणोपयोंगि 

प्रधम्मनस्त कथरयिष्याति सून्नकार: 

इसका तात्पय यद्द हे कि सूत्रकार ने जों पांच छी इन्द्रिय 
घतलाया उसका अर्थ यद्द दे कि बाहरी बस्तुझों के छान के 
कारण पांच हों दान्द्रय दं। परन्तु झुख दुःखादि जो झाशक्यन्त- 
रिक-भीतर की चीज़ें दे इनके शान का कारण इन्दिय मन दे! 





. चोथा प्रमेय “अथे ' है अर्थोद्दी के भोग से खुस्र दुःख 
दोते दें-इन्ददी सर्थों के द्वारा राग छेप होता दै-और राग छेप ही 
स्सार का सुख्य कारण हे-इससे संसार से चचने के लिये अ्रणेके 
यथाथ स्वरूप का ज्ञान आवच्यक द्वोता दे । पांचों इन्द्रियों के -वि- 
पय-जिनका छ्षान पांचों इन्द्रियों से दोता दे ' भथथ ' फदलाते हैं.। ये 
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पांच दे ।-रूप-रख-गन्ध-स्पश-शब्द । इनमें रूप, तेज या झग्निका 
शुण, ' चक्षु' इन्द्रिय का अथे है। रस, जल का शुण, रखन 
इन्द्रिय फा भर्थ है । गन्घ, पृथिवी का जुण, प्ाण' इन्द्रिय का अर्थ 
दै । स्पशे, घायु का गुण, ' व्वक्‌  इन्द्रिय का अर्थ है। झौर शब्द, 
आकाश का गुण, 'ओन्न ' इन्द्रिय का अर्थ है। (खूतच १. ६. १७ ) 
गन्ध-स्पश-रूप-रख-ये चार गुण पूथिवी के छं। रख-रूप-स्परशे-जल 
में, रूप स्पशे-तेज में, स्परों चायु में, शब्द-झाकाश में । ऐसा छूच 


३॥१।६९१--६४२ में कहा है। 


इसके घिरुद्ध सूत्र ६३.६४. ८६५ में ऐसी शंका की गईं हैं। 
“तृथियवीं का गुण गन्धही द्वे--फ़्योंकि इन पांचों अथों में सर गन्‍ध दीं 
का व्यक्षक यद्द छोता दै। झयथोत प्ृथिवी की बनी हुई चीजों में 
विशेपतया गन्ध ही गद्दीत दोता है | इसी तरद्द जल में विशेषतया 
रख-मग्निर्मे रूप-भाकारा में शब्द शद्दीत होता दे। यद्यपि पृथियी 
फी घनी हुई चीजों में रस स्परश पझादि भी शद्दीत होते ६ं--जैसे 
मिट्टी के छुकड़े में भ्री स्वाद होता दें--बद् उठेंढा या गरम 
शात दोता हँ--तथापि ये शुण रस या रुपशे प्रथिवी के नहीं 
हैं, किन्तु उस चीज में पृथिवी से मिले हुए जो और भूतजल 
भौर वायु दँ-उन्दीं के ये गुण दे । अर्थात मिट॒दी के डुकड़े 
में जो जब मिद्धा हुमा दे उसी से उसमें स्वाद भासखित होता दै- 
वह स्वाद उस्री जलन का द्े-इसी तरह गरमी या ठंढक उस डुकड़े 
के भीतरवाला चायु का गुण है | प्रायः सभी वस्तु पांचों भू्तों के 
मिलने सर बनते हँ-तथापि पक घस्तु “पाधथिव कदत्याता है दूसरा 
जलीय' इत्यादि--इसका कारण यह द्वै कि जिसमें जिस श्रुण का 
प्रभानतः अहण होता है उस झुण के व्येजक भूत का बना इुआ वह 
माना जाता दे ।” 


इस मत का खरडन ६७ सून्न में किया दे। यदि पृथियी में रूप 
नहीं होता तो पूथिवी भांख से कभी न देखी जाती । इससे जैसा 
१--६२ स्ूज में कहा है सो ठीक दे | इतना झ्वश्य दे कि गन्धदी 
पृथिवी का प्रधान झुण हे-स्सद्दी जलूका-रुपशेदी वाशुका-रूपदी 
अग्नि का ओर शब्द दी आफाश का | इनके प्रधान गुण होने का 


च्द्प न्यायप्रकाय । 


यह कारण हे कि अपने चार्रो गुणों में से गन्‍्धही मात्र का ध्येजक 
पृथित्री दैनय्स मात्र का व्यंजक जल इत्यादि] इसी से प्रथिवों के 
बने हुये इन्द्रिय-भाण-मे गन्धद्दी म्धाव गुण दे । इससे इस इन्द्रिय 
से श्नाण दी का अहण दोता है ।( २. १. ६८ ) 


ऐसा मत माष्यकार का स्पष्ट है सो २. १. १४ सूत्र के भाष्य से 
ज्षात द्ोता है। वार्तिककार इसको नहीं स्वीकार करते उनका फद्दना 
हैँ कि (प. ७४ ) “ पृथिवी झादे के गुख-गन्ध रख रूप रुपशे 
शब्द-ये पांचों इन्द्रियों के क्र्य है” । ऐसा सत्र का भयथे करने से 
गन्धादे शुणद्दी इन्द्रियों से शद्दीत दोते-प्रघिवी जलादि इन्द्रियो 
से नहीं ग्रहीत होते ऐसा अधे होगा-सो ठोक नहीं-क्योंकि पूथिवी 
जल इत्यादि सभी इन्द्रियों से धत्पज्ष जद्दीत दोते है । ३-१. १. सूत्र 
में सूजकार ने स्पष्ट कट्दा हैं कि एकट्ठी वस्तु दर्सन इस्द्धिय और 
स्पशेन इन्द्रिय दोनों से गद्दीत होता दे। यदि रूप-स्पर्सदी इन्द्रियां 
से ऋइदीत छोतसे तो जिस वस्तु में यें दो झुण हैं वह इन्द्रियों से 
गद्धत होता इ-बह फेस कद्दा जा सकता | इससे सूत्रकार के मत 
में जिन वस्तुओं में रूपादि ग्रुण रहते हैं वे अचदय इन्द्रियों से 
शद्दीत द्वोते दे । इससे सूत्र का अर्थ ऐसा डचित दै-"पृथियी इत्यादि 
आर गशुरा ये इन्द्रियों के अर्थ हैं ।” ज्नौर इनमें गन्य-रुख-रूप-स्पत 
और शब्द ये पांचों झुण क्रम से प्राण-स्खन-चच्ु-त्वक और ओतन्र 
इम्द्िय से दी ग्रद्दीत्त दोते हैं| । * प्रथिच्यादि ? से यद्धां प्रथिवी- 
जल-भाग्न स तात्पय हैं (घातिक छू. ७५ )-ये तीम मूच इन्द्रिय 
- से उद्ीत द्वोते हैं, और * गुण  पदसे जितने शुण वस्तुओं में दोते 
हैं थे सच जिचक्तित हैं। ये शुण दातिककार के भत से यों न्‍्च। 
(४० ज्र्‌ ) सेज्या-परिमाण-एपक्त्व-लेयोग-विभाग-परत्व-पपरत्व- 
स्नेह-देग-कम-सामान्य-( पू० ७५) और झसाच ( पृ० ७६ )-विशेष- 
जमताय । इनमे समचाय को छोड़ जोर सवग॒ुण “झाशितशुण * . 
कट्दच्ाते हैं ( घातिक पू० ७५)। जोर गन्ध-स्पशे-रूप-रख-यब्दू- 
ये पांच सुन ही में कद्दे हैं । इन पांचों गुणों के झातिरिक्त पुथिवी- 
जब-मन्नि दो दो इच्क्ियों से श॒हीव होते हैं और वाकी गुण 
लमवाय झोर भमाव--ये सब इन्द्रियों से शच्दीत होते दै।(वा- 
फतरू पु० छद) ॥ 


न्‍्याथप्रकाश ॥ ६.6६ 


पैसा मत चातिककार का द्े। न्‍्यायमंजरो-(पू. ४८४-४८५ ) में 
वार्तिक के मत का खंडन करके साप्यक्षार के मत फा स्थापन किया 
हैं । इनका कथन हे कि द्वव्य कमें सामान्य और संख्या परिमाण 
मादे श॒ुश भी प्रवदुय इन्द्रियों से झहीत दोते दें-परन्तु सूजकार 
का उद्देश्य यहां इन्द्रियों स जितने .घस्तु गद्दीत छोते हें उनके 
गिनाने से नहीं दूँउनका उद्देश्य केवल उन्हीं अथों के बतलाने 
से दे जो कि इन्द्रियों स॒ श॒द्दीत द्वोकर रागद्भेप के मुख्य फारण- 
दोते हूँ । ऐसे झूप रख गन्ध स्परश तथा शब्द ये ही पांच दें ।येद्दी 
पांच ' भर्थ * रागछेप के साक्षात्‌ कारण द्वोते दवें। इससे सूत्रकार 
से इन्द्ीीं पाचा को कटद्दा हे । इसले यह नहीं समभना चाहिये कि 
येंद्दी पांच इन्द्रियों से ग्रदवात दोते हैं-ऐेसा सूचकार का तात्पये दै। 
नवीन नेयायिकों ने वातिककारही का अर्थ स्वीकार करके 

य रुण कर्म सामान्य विशेष समवाय झभाव “--इन खातों 
शेपिक' पदार्थों को 'झर्थ' पद से विवक्षित माना दे । ( तकंभाषा 
पुृ० १०७-९४६ ) । भाष्यकार ने ( स्ू्‌- १- १०६ प्‌. २७ ) द्रव्य गुण 
कम विशेषसासान्य समचाय ये प्रभेय दें-ऐेसा मतान्तर करके बत+ 
लाया दें। चारतिककार ने पु. ७० पंक्ति २१--५२ में जो लिखा है 
डउस्तसे शात होता दे कि उनके मत से ऋ॒व्य सुण कर्म सामान्याविशेष 
समचाय इतने ही में सकरू पदाथ अन्तर्गत द.। घातिककार ने 
केंवल्ल प्ृथिवी जल्न-पअ्ग्नि-ओर शब्द स्पश रूप रख गनन्‍ध 
संख्या परिमाश इत्यादि और गुण दी के साथ कर्म सामान्य 
विशेष समवाय भसाव--इतने दी को “अजथें ' चबतलाया दें ( छ० 
७४-७६ ) (यहां बेशेपिकों के पदणे गुणु-कर्म-सामास्य -विशेष-सम- 
धाय तो कटे दे । भेद इतना दी दे कि कर्म-लामान्य-विशेष-समवाय- 
प्रभाव को गुण ही में मनन्‍्तगेंत कर लिया दे। वेशेषिक द्वव्यों में 
से परथिधी-जल-भग्नि को तो कहाद्दी दे। यहां यद्द स्पष्ट नद्दी समभ 
पड़ता कि चायु और झाकाश को क्‍यों अलग कर दिया। कारण 
इसका इतना दी दो सकता दे कि पृथिवी जल झोर तेज में एक 
से अधिक शुण हैं इस से इनका झुण से अतिरिक्त भतक्ष, रोना 
अवद्य मानना पड़ता है । परन्तु वायु में केचल रुपश दे और 
झाफाश में फेचछ शब्द दे, इससे इनका जब प्रत्यक्ष होगा तब उसा 


६0० न्यायप्रकाश 


गुण का दोंगा । जब स्पशे ग्रहीत दोगा तभी वायु गशद्दीत 
दहोगा-जव शब्द गृहीत दोगा खमी झाकाशा सी | पुथिवी जब अग्नि 
में ऐसा नंहीं दोता | पृथिवी का गन्घ नमी प्रत्यक्ष होगा तब सी उसका 
अपने रुप के छारा भत्यक्ष होगा । इस लिये वायु और झाकाश 
को शु्णा ले पृथक अत्यक्षयोंग्यता नहीं है।. इसी लिये इनका 
£ झ्रथों ' से पृथक पारिगणान करना उचित नहीं होता । तकेमाषा 
में इनका पदार्थों में परिगणन किया है-परन्तु साक्षाव्‌ इनका प्रयच 
नहीं दोता है, इनका अज्ुमिति ज्ञान दी होता है, रुपशे से इनका 
अज्ञमान किया जाता है ऐसाः फद्दा है ( तकंसापा पृ. १९२)। इसो से 
इनका इन्द्रियें। का 'अथे ? के साथ परिगशान उचित नहीं | इसी तरह 
आकाश को भी ( पृ. ११८ ) शब्द से झजुमेय कद्दा है | इससे 
इसको सी “ झथे ' नद्दीं कह खकते । तब वाकी रहे काल-दिक- 
आत्मान्औौर सन ये चार चेशेपिक द्वुव्य | इसमें झात्मा का पत्यक्त- 
शान नहीं द्ोता उसका झज्ञुमान होता है और शाव्दज्ञान दोता हैं 
ऐसा साधष्य ( पृ. २४ ) में कद्दा है | इससे आत्मा . को इन्द्रर्यों का 
* अथ्थे ” नहीं कद सकते । छुद्धों का यद्दी मत है । परन्तु नवीन नेया- 
यिर्को ने आत्मा को भत्यक्ष माना है-जैसा ऊपर निरूपण कर आये 
हैं। इससे झात्मा को इन्द्रिय का * अथे ' भी माना दे | वार्तिककार 
ते (पु. ४६८ ) कद्दा छे कि झात्मा द्वव्य है । परमात्मा ( इंश्चर ) 
को भाध्य ( पृ. २०६ ) में आगममात्र से जानने के योग्य अत्यक्षानु- 
म्ानशब्द इन प्रसाणों से झतीत वतछाया है।_ 


सन -को नवीन ने इन्द्रिय साना है। पर इन्द्रियों फा प्रत्यक्ष 
ज्ञान नहीं होता । मन का रुखादि प्रत्यक्ष से अज्ञुमानदी दोता हैं 
पेसखा सभों का सिद्धान्त दे ( तकेसाषा पृ. १९८ ) । फिर तकंभाषा 
में सन को फिस तरह ' झर्थ ! दा हे सो नहीं समम्कत पड़ता । 

कार ओर दिक्‌ के प्रस्तेस न्‍्यायमंजरी में ( पु. श३इ६-१४१ ) 
खिद्ध किया दे. कि इनको धत्यक्षगस्य और अनु मानगस्य दोनों सान 
सकते हे । इससे इनकों यदि “ अथे “ कहे तो कुछ हानि नहीं । 

अद इन “' अर्थां ' का अत्येक विचार करते हैं । यद्यपि वेश्षेषि को 
की तरह द्रब्य-गुण-कमे-सामान्य-विशेष-खमवाय--अभाव--इस 
त्तरददे सात पदाये प्रांचीन ग्रन्थों में नहीं कद्दे हैं तथापि चॉतककार 


न्‍्यायप्रकाथ । १०१ 


के भनुसार भौर नवीन नैयायिकों के झनुसार पृथिवी जल-तेज- 
वाशु-आकाश-काल-दिकआत्मा इतने को वैशेषिक पदाथे ' द्वच्य * 
में अन्तगत मान सकते हैं । मन को इनके साथ परिगणन 
करने की साहस नहीं होती | नवीनों के प्रछुरोध से दम इसको 
भी इनके साथ कर लेते यदि सूत्रकार ने इसको “ झ्थ ” से पृथक 
प्रमेय नहीं माना दोता | इससे इन झाठों का विचार यहां 
करते हे मन का विचार छठा प्रमेय रूप से किया जायगा। 
आत्मा का विचार पहिले ही प्रथम प्रमेय रूप से दो चुका है, गुण- 
कम सामान्य-विशेष-समचाय-मभाव-इन ६ वेशेपिक पदाथों का 
शुण ' के साथ विचार करेंगे। 

प्राज्जीन न्याय स्रन्‍्थों में इन द्वृव्यादियों क्षा विस्तृतऋम से विचार 
नहीं पाया जाता नवीन अन्थों भें-पेशेपिकशासत्र के साथ एकवाक्यता 
फरके जो बनाये गये द्वैं-उनमें इनका निरूपण किया दै। उन्हीं के 
झजुसार यहां विचार करते हैं । 

कुछ दाशेनिकों का मतहैे कि गुण से पृथक द्रव्य नहीं है-शरण 
दी दव्य हैे--अथा।त्त ज़ब दम किसी चीज़को देखते दे तब उसके 
गुणा दी को देंखते ै-उसके ग्रुण के अतिरिक्त और कुछ नहीं देख 
पढ़ता । इसके उत्तर में वातिक (पृ. ७) झौर तात्पयेटीका 
( पृ. रद ) म॑ कद्दा हैं कि जिस तरद् इमको वस्तु का शान 
डाता द-यह चन्दन दे-उसी तरह यद्द भी ज्ञान होता दे कि श्स 
चन्दन की ठंढक, इस चन्दन का रंग है इस्र शान का आकार ठीक 
वैसा ही है जैसा त्राह्मण की लाठी इस श्ञान का। इससे जैस्पे 
लाठी से अतिरिक्त पदार्थ न्नाहण को मानते- हैं उसी तरद उंडक 
से अतिरिक्त चन्दन पदायथे अवद्यय मानना पड़ेगा । खब लोग 
पेसा दी मानते मी हैं. 





पृथिची-कफठिन और कोमल अझवयर्ों से बनती. है, घाण्य 
इन्द्रिय-जीचों के शर्यर-मिद्दी-पत्थर-पदाड़ इत्यादि झूप में पाई 
जाती है। यद्यपि इसका प्रधान गुण गन्ध ही है तथापि 
- इसमें ओर भी गुण पाये जाते हैं। जैसे रूप-रख-गन्ध-रूपर्श 
सेख्या---परिसाण--प्थक्त्व---लंयोग--विभाग-परत्थ---झप - 
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रत्व-शुरुत्व-दवत्व संस्फार । यद्ट नित्य झीर पझ्नित्य हैं। एरमाणुरुप 
में नित्य, मोर स्थृलवस्तुरूप भें झनित्य। इसके रूप. गस, गरघः 
स्पशो अनित्य दवोत्ते एँ कार गरमी के संयोग स्व उत्पस्त होते द। 
पृथियी में जब गरमी लगती सै तब उसका रूप, रस, गन्ध, 
स्पशे बदल जाता दे ! अधघोत्‌ पद्दिला नष्ट धोकर दुसरा 
उत्पन्न द्ोता दे । 

कई चीज़ों में यद्यपि गन्धादें गुण हम लोगों को जात 
नहीं होते तथापि उनफा उसमें दोना सिद्ध दो सकता हें। जेसे 
पत्थर में यद्यपि कुछ गन्ध नहीं मालम दोता तथापि जलाने से उसमें 
गन्धघ साए धात दोता है। इसमें नेयायिक्षों का मिद्धास्त दे कि 
जब तह जो शुण मालूम नहीं होता तव तक बंद भनुद्भूत-मव्यक्त* 
रहता है, झोर किसी कारण ववब-जैसे - गरमी के संयोग से-चद 
शुण व्यक्त होता है । 


परमाण रूप में पृथियी नित्य द्व। जितनी चीजे दम देखते 
हैँ थे सब कई झमचयवों के मिलने से बने हूं । न्यायमंजरी ( पू. ४४० 
५१ ) में इतना दी कद्दा है के जो चीज़ दम देखते हैँ सो मचयवी 
इे-फई प्रवयचों के मिलने से चना द्वै-सों दम भत्यक्ष देखते हैं।झौर 
जब तक इस धत्यक्ष श्ञानका कोई वलधान्‌ बाधक नहीं घाप्त दोता 
त्थ तक इसको सर्त्य मानना झाचद्यक है। दम स्पप्ट देखते दे 
के खेत से उठाया छुआ डेला जब फोड़ा जाता हैं तब उससे 
कई झुकड़े दो जात्ते दें । उसी तरद्द कई खोटे छोटे रःकड़ों को जब 
दम मिल्ञषा देते हूं त्व उनके मे से पुक बड़ा ढेंला बन 
जाता दे ।इस्ती से खिद्ध होता है कि जितनी चौखजें हैं थे सब 
ऋई छोटे झोटे छुकड़ों के मिलने से घनी हेँ। जहां त्तक छोटे 
डुकड़े हम करते जाये-जब तक वच्द डुकड़ा देख पड़ेगा तब तक 
उसके झोर छुकड़े दोंगि-सो झवश्य मानना पड़ेगा । जब इतने 
छोटे छोटे छुकड़े हो जायंगे कि देख नहीं पढेंगे तब उनके और 
झुकड़े नही दी सकतें--कयोंकि हमने इतना ही देखा है कि 
जो चौज़ देखी जाती हैं सो ठुकर्डों के मिलने से चनी है। चह 
झाखिरी झुकड़ा, जिसका -झागे और टुकड़ा नहीं दें खकता, 
डसा को 'परमाशु' कद्दते हैँ। यदि कोई ऐेखा हुकड़ा करने 
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का भन्‍्त या विश्राम न माना जाय तो जितनी चौखज़ें हैं डन सब 
फे अनन्त झुफड़े दो सकेंगे फिर सब चीजे बराबर मानो जायेगी 
भ्ौर छोटे बड़े फा भेद च रहेगा । ( गौतमसूच्न, भाष्य, ४२१६-२५ 
न्याय मंजरी ५०२ )। 

इन्‌ परमाणुओं फे और हुकड़े नहीं हो सकते इससे ये स्थूल 
, नहों हैं--खूच्म हैं। ऐसे ऐसे दो परमाणुओं के मिलने से छाणुक 
बनता दे-तीन ध्णखुकों के मिलने से असरेणु, चार भसरेखुभों के 
मित्वने से एक चतुस्तेणु-इसी तरद्ध भ्नन्त परमाणुओं के मिलने से 
सच चांज़ं घनती दें । 

परमार ु सूक्ष्म दै-स्थूत्व नद्ीं । तब दो परमाणाुओं का संयोग 
कैसे दो सकता है या इनके मिलने से इनसे मोटा स्घूल्ययणुक कैसे 
डोगा फ्योंकि एक एफ सेर के दो द्भुकड़ों के मित्नन ले एक दो सर 
फा वस्तु बनता दै। परन्तु जब परमाणु सूच्म द्व-उसके संश या दिस्से 
नहीं हैं-तो ऐसे दो के मिलने से मोटी चीज कैसे उत्पन्न द्ोगी ? 
इस यात रा शंकराचार्य ने थारीरक भाष्य में अच्छी तरद उपपा- 
दन किया दें । इसका समाधान ठीक-टठीक नहीं मित्वता । चार्तिक 
४-३-२५ म. प्ोर तात्पर्यटीका १-४६० में इतना ही कट्ठा दै कि 
जिनका ' संयोग होता है उनके अंश या छुकड़े छोंगे पेसा 
झावश्यक दी दे । फेवर उनको मृर्त झर्थाच क्रियाचान्‌ होना चादिए 
अर्थात्‌ वे इधर उचघर चुल्षने याब्य दो--इतना दी झ्ावश्यक दे। 
जब दो चीजें मूर्त दोंगी तो उनका संयोग अवश्य दोगा और उनके 
संयोग से एक ज्यादे मोटा सू ते चस्तु उत्पन्न द्ोगा | अस्तु यद्द तो ठीक 

>दो परमार जब इधर उधर चलेंगे तो उनका संयोग प्रवश्य 

दोगा, परन्तु यद्द खेयोंग जब दो ढेला में होता है-तब एक का एक 
अंश दूसरे के एक अंश से मिलता हे, दो आदमी जप मिलते हे 
तथ पक का दहिना द्वाथ दूसरे के याएँ दाथ ले मिलता दे परन्तु 
पर्माणुओं में ऐसा झंग ही नदीं दै-फिए इनका संयोग केले दोता है? 
इस्त प्रश्नका रुपए उच्तर नहीं मिलता | 

परमाखु के संयोग के विपय में नैव्यायिकों की सम्माति यद्द दे 
कि ईश्वर की चिफीपों से परमाणु में क्रिया उत्पन्न द्ोती दे । क्रि 
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से सयोग दोता है | सबोग होने से द्वी परमार झानित्य हों 
जायगा, यह बात नहीं दे । एक जगह सावयच संयोग तथा साचयय 
दाने से सर्वश्नद्वी चैसा हैं यद्द घात नहीं हैं | अप्राप्त चस्त की प्राद्नि 
फा नाम संयोग हैं। सो परमाग्यु में सी दे | यद्यपि शाकर भाध्य में 
लिखा दे कि एक परमाणु का परमायबन्तर के साथ संयोग सवा- 
स्मना है या एकदेशेन यद चिफदप कर के दाना पतक्त का खेडन किया 
है। पर नैय्यायिक ने संयोग प्रादेशिक माना है. झोर मान ऋर भी 
आत्ममनः सेयोंग भी माना हैं। झात्मा भी सिष्प्रदेश, मन सी सिष्पदेश 
क्ेकिम संयोंस छोता दे | उसो चाल का परमारएु का भा संयोग 
धोने में भी बाधा नहीं दे । 
जल । 


रखन इन्द्रिय जर से घना हैं। जल के विपय ग्यमुठ्, नदी, 
पाज्ना इत्यादि हैं। रूप, रस, स्पश. स्नेह, सेय्या, परिमाण, एयकत्व, 
संयोग, विसाग, परत्व. झपरत्व, गुरुत्व. दचत्व, ससकार इतने जल 
के श॒ुगा हं। जलपरमाणु नित्य हैं। आर सब जलीय चिप्य 
झनित्य है । 

तेज । 

चक्तषु इन्द्रिय तेजस हे । खूथ, चन्द्र, तारागणा, सोना, चाँदी, 
झाग, चिघयुत्‌ इत्यादि तेजस विपय हईैँ। रुप, स्पश्च. सजया, पारिमाण, 
पृथक्त. संयोग, चिभाग, परत्व, झपरत्व, द्चत्व, सेस्कार ये तेज के झुण 
हं। तैजलस परमाणु नित्य हैं ओर सब चिपय सनित्य हू॑। त्तेजस विपय 
च्यार तरह के दोते हे । ( १) जिनके रूप झोर रुपश उद्भूत व्यक्त- 
हैं। जेसे घधकनी हुई पह्ञाग | सोना या चांदी का भी रूप स्पशो 
व्यक्त है, परन्तु इसमें जो रूप देख पड़ता दे सो तेज का नहीं हैं 
क्योंकि त्तेज का रूप शुक्ल सास्चर माना गया द्वै। इसका स्पर्स 
जो अज्ुभूत दोता दे सो तेज़ का नहीं दै-क़्योंकि तेज का सुपर्श 
गरम माता गया हे। इससे सोने चांदी के झसली रूप स्पणी जो 
तेज के दे सतरो व्यक्त चद्दी दे-वे दत्रे हुए दे-उन पदाधो मे मिल्ता छच्मा 
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जा प्राधवा का अश्व द॑ उसका रूप स्पशं व्यक्त होता दे! स्वोना 


हि 


आदा सेंज़स पदाथ हँ इसम पअपमाण यहीं हे कि इनमें . कितनी 


न्यांयप्रकाश । १०५ 
भा आग लगाई जाय तो सीये पिघल तो जायंगे पर उनमें 
ओर कुछ कमी किसी तरद्द की नद्दीं होगी! जल प्थिवी आदि 
के जितने पदार्थ हैं उनमें आाग के सम्बन्ध से घदी प्रवशर्य 
हो जाती हद्वे-धटते घटते एकदम जल जऊाते हैं| ऐला सोना चांदी 
इत्यादि में नहीं दोता द्वैे । इसले यद्द सिद्ध द्ोता है की ये तेजस 
पदाथ हैं । (२) जिसमे रूप और रुपर्श व्यक्त नहीं है। जैसे चंक्षु 
दन्द्िय । आंखों सें तेज का रूप ( शुक्ल भास्वर ) था स्पश (गरमस ) 
“नहीं ग्रद्दीत होता इससे इसमें ये व्यक्त नहीं है पेला माना गया दै। 
(३ ) जिसमें रूप व्यक्त नहीं है, स्पसे व्यक्त है | जैसे गरम किए 
हुए पानी के अन्‍्तगत जो तेज है डसका शुक्ल भास्वर रूप व्यक्त 

» नहीं. है किन्तु गरम रुपश व्यक्त दै। (७) जिसका रूप व्यक्त दै-रुपशो 
नहीं व्यक्त है। जैसे दूर से साती हुई दीप की रोसनी। इखका गरम 
रुपये नहीं गशद्दीत होता हे-रूप ग्रर्हात दवोता है। 
चायु 
त्वकू स्‍्पशेन-इन्द्विय बायु का दे । विषय है जीवॉका श्वास- 
प्रश्वास और वाद्दर की हवा । इसके गुण द्ं-सपश, स्झजया, परि- 
साण, पूथक्त्व, संयोग; विभाग, परत्व, अपरत्व, वेग वायु का प्रत्यक्ष 
नहीं दो तो स्पशे सें इसका अद्भजुमान द्वोता है। रुपये घायु का दी 
विशेष गुण दे । इससे जहाँ सुपर दे वहां वायु अवश्य दोगा | चायु 
का रुपशे झनुष्णाशीत साना गया हैं अथात वायु न ठंढा दी दे न 
गरम । जब इसमें जल की कणाएं मिल जाती हूँ तब इसमें ठंढक 
मालूम दोती दे नौर जब इसमें तेज की कणा मिलती दे तब 
हू गरस सालूम होता हैं। बायुपरमाणु नित्य दे-भऔर धविपय 
अनित्य है । 
आकाश 


शब्दुयुण का आश्रय आकाश दै । इसके गुण-शब्द, संख्या, 
परिमाण, पृथकृत्व, संयोग, विसाग दैँ। यद्द पक दी है--विश्रु (अरथोत 
सर्चेत्न वर्तमान )--और नित्य दे । इसका भी पत्यंक्ष नहीं होता । 
शब्द से इसका अनुमान द्वोता है । . शब्द विशेष गु॒ण्य दे यह सभी 
स्वीकार करते हैं । शुर है तो किखी द्वव्य में होंगा । प्रथिधी, 





श्ण्द न्‍्यायप्रकाश । 


जल, तेञ्ञ, वायु और आत्मा का गुण शब्द नहीं दो सकता फर्पाके 
इसका अद्दण ओोतच्र-दन्द्रिय स द्वोता दे ओर पृथिव्यादि के विशेष- 
गया आोत्रइन्द्रिय से छभी ग्रद्दीत नहीं दोते। काल, दिक ओर मनका 
भी झुण शब्द नहीं द्े-फ्योंकि ने तीन किसी भी विशेषगञण के 
झाअय नहीं दोते । तब इनके अतिरिक्त दृव्य आकाश दी रह गया 
जिसके शुण होने मे कोई बाघक नहीं देख पड़ता। इससे शब्द 
गुण का साथ्य आकाश दी माना जाता दें । 
कतार हे 
संसार के व्यवद्दार में ऋकसतर विपयों के प्रसंग ऐसे शान 
इुला करते हँ-' इसके घाद यद्द हुमा ” “इसके पद्चिले यद्द .हुआा 
यह्द जल्दी छुआ ' ' यह देर फरके छुश्ा ' ये दोनों साथ दी साथ 
झाए 'यद्द आदमा जवान दे “यह बुड़ा थे श्त्ादत। यह वयव- 
चार जिसके छार द्वोता दे वचद्दी काल दे । फाल दी के द्वारा आगे 
पीछे “साथ ' देरी “जल्द, इत्यादे समफभ्का जाता है । इसके 
शुर दे-सेख्या, परिमाण, पृथक्त्व, संयोग, विभाग | यद्यपि इसमें झूप 
नहीं द्ोता. तथापि इसका भत्यक्ष नेयायिकों ने माना दे | प्रत्यच 
द्ोने में रूप की अपेक्षा नहीं दे फ्योकि यदि बिना रूप के प्रध्यक्ष नदी 
होता तो रुप दी क्षय प्रत्यक्ष केसे द्वीता ? रूप में तो रूप नहीं दे । 
झोर फिर परमार में यद्यपि रुप दे भी तो सी इसका प्रत्यक्ष नहीं 
द्वोता । इसले फालका पत्यक्त दोता दे इसमें सन्देद्र नह्ीं। प्रत्यच 
अधद्ृण इसका घिशेप रूप से द्ोता द्वे-मर्थात 'छद्दीचाले मादमी 
का जब घत्यक्ष द्वोता दे तव छड़ी उस आदमों की विषय ही 
रूप से देखी जाती दे-वले दो जब किसी वस्तु को देखा उसके 
संग से यद्द शात झगा कि * यद्द चीज़ जल्द साई! तो इसमें काल 


का जो भा होता हूँ सो उस्र चीज़ के चेशेपण झूप से दे ( न्‍याय- 


मंजरी फू. १३६६-३७ ) | 


पेसा कुछ लोगों का मत दै | पर और नैयायिक लॉग 
इसफो झनुभेय मानते दें । 'तकेभापा में ऐसा ही लिखा दे 
( पू. १२१ )। स्यायसेंजरी में सी इस मत का उपयादन किया 
है ( पृ. १६३७-३८ ) | ज्योतिषियों ने अदों फे चलने ही को काल 


सात्रा इ-जा बेंयायंक् नद्दाी स्वीकार करते । चलनाएदे फिया 


बढ 


स्यायप्रकाश । १०७ 


से सतिरिक्त एक्न अलग पदार्थ ही काछ है, यदद नेयायथेकों 


का मत दं | 


जैसे आकाश स्वेत्र एक ही है वैसे दी काल भी है इसके 
झनेक सेद मानने में कोई प्रमाण नहीं है । जद्दां कहीं फोई 
घस्तु दे वद्ध श्वद््य किसी काल सें हैं । सब चाजों को 
काल का सम्बन्ध अवद्य रद्दता दे । इससे काज् को विश्वु- 
सर्वेगामी माना है। इसके झवयच नहीं है, यद्द पक दी है, इससे 
नित्य सी है। यद्यपि काल एक ही है तथापि क्रियाप्नों के छारा 
इसके अधान्तर भेद्‌ साने जांते हैँ | जैसे एक ही झादमी जब 
कई तरद्द का काम, रसोई करना, पढ़ाचा, इत्यादि करता है 
घो उन क्रियाओं के द्वारा वद्द ' रसोईदार ” “फठक ' इत्यादि 
मिन्न सिन्न नाम पाता दै। इसी तरद्द यद्यापि काल एक ही है 
तथापि जब कई क्रियाएँ-रसोई करने के समय वण्तन के चढ़ाने से 
लेकर पका छुआ सात के उतारने तक होती हैं, तव उनमें ले एक 
एक क्रिया का काल से जो सम्बन्ध होता है उन्हीं संम्वन्धों के 
द्वारा कांछ फे नाना सेद कलिपत दोते हैं | इस्री/तरह हमारी-आंखों 
के सामने जो क्रिया दो रही है जिसका फल शभी तक नहीं छुत्ा 
है, उस्र क्रिया के दोने के काव्ण हम काल को * वतेमान * 
कहते है । जो काम पहिले दी हो छुका दे अर्थात्‌ जिसका फल दो 
चुका दे, उससे सम्बन्ध होने के कारण दम काल को * भ्रूतत 
कदते हैं। और झमी तक जो नहीं हुई और फिर होनेवाली है तो 
उस क्रिया के साथ सम्बन्ध द्वोने लर काज़ ' सविष्यत्‌ ' कद्दलाता 
है। इसी तरह काल के ये तीन झुख्य विभाग दोते हैँ । नाना 
क्रियाएँ छुआ करती ई इसी से काल के नाना अनन्त विभाग चरण! 
कला! * मिनट ? * घंटा ? ' प्रददर ? * दिन * “रात ! ' पच्च ! “माल ' 
ऋतु ' ' घर्ष ' इत्यादि माने जाते हैं। ये जितने विभाग हैं सो 
खब क्रियासस्वन्ध द्वारा दी दे । स्य की एक राशि से दूसरी राशि - 
में जाने की जो क्रिया दे डरती क्रिया के सम्बन्ध से फाल मास 
कद्लाता दै-इत्यादि । न्‍्याय-मंजरी में उपसंदार में कद्दा दहैं-- 
' सिद्ध: कालश्याक्षुपों लैंगिफोंचा तन्नान्नात्वे स्रिदभीपाधिक सच । 
(प४१७४१ ) 


ढ़ 


०८ न्यायप्रकार 


दिक्‌ 

£ घद इससे पृश्य हूँ ' ' यद उत्तर हें. यदर इसके झाये देदा 
£ घह पीछे चेंठा इत्यादि व्यवद्यार जिसके दास होता दे उसकी 
पद्विक फद्दते दे । चह सी काल ही की तरद वि्ध नेत्य दे ; चेंस्रदी 
इसकों भी कई लोगों ने पत्येक्ष माना हे, फ्ोश अनुभय्र हो मानते 
हं। एक दोले पर भी इसके अवान्तर विसाग फ्रियातोों ही क 
सम्बन्धछारा दोते दे । जंले रू का उदय दीता हें, इस उ' 
रूपी क्रिया के सम्बन्ध से दिकू पूदच कदलाता ईँ। आय दा 
अस्त दोने क्षी क्रिया फे सम्बन्ध से पदिकू  परास्यमम कदलाती दें। 
काल की .तरद् दिक के भी गुण स्तख्या, परिसाए, पृथकत्व, संयोग- 
विभाग हैं । हे लि 5 

झाकाय और दिल में बड्डुत मेद दे। ज्लाकाय केचल शब्द का 
स्वार्ण है-दिक््‌ सब चीज़ों का । झाक्ताश सथूल भौतिक द्ृब्य दें । 
शब्द के छारा इसका खाजत्चाद, भत्वक्ष दोता धै, दिक्‌ का स्गचात्‌ 
पत्यक्ष नहीं दोता ।वित्तेपण रुप दी से इस्तका सत्यक्ष हो सकता ह- 
“आगे! “पीछे ' 'पूपे! 'पत्धिस इत्यादि व्यवद्ाारही के लिये साना 
ज्ञाता है | आकाश प्रत्यक्ष धच्द का फारखण है । 


चअात्मा 
इस्तका विचार प्रथम धर्मेयरूप से हो छुका दूं ( प्‌० ७२-८८६ ) 
सचस 
इसका विचार झागे चलकर ऋ॑ठे परमेयरूप ले किया ज्ायगा ॥ 
ह आयी ु 
चाहतिकक्तारने जिनका शुण ऊद्दकर * ह्मर्थ में अ्रन्‍्तरोत किया 
है अ्रय उनका विचार करते हैं। उनमें से रूप, रस, गंघ, रुपशे, धच्द, 
का विचार दो गया हे। इसको नेयायिर्ों से वेंसेनिकों की तरह 
अन्त्य व्यवच्छेदरक सद्दी माना हे । चाडरुपति में भरने तात्पयंदीका 
(छ० १५३) से कद्दा दे कि विशेष पद से अन्त्यव्यवच्छेद से मत्तलब नहीं 
क्याफक अन्त्यज्यवच्छेदर्कों का अद्दण इन्द्रियों से नहीं हो खकता 


न्यायपभ्रकाश | श्ण्ड 


इससे यद्दां ' विशप ' पद से ' रेखोपरेख ' विवन्षित दें । पझथोत्‌ 


व्यवच्छेदमाच | 
कमे, सामान्य, विशेष, समवाय, अमाच, ये वेशेषिकों ने दृव्यशुण 
मित्न पदाथ ही माना दे | इससे इन्द्रीं का विचार पद्दिके करते 
द्व। द्रव्य |जसका आश्रय द्व-जा द्वव्य मं आाश्रत हँ-वद्दी गुण दें- 
ऐसा शुण का जब लक्षण दे तव इसको ' झुण ” मानना दी ठीक 
दहै; फ्योकि द्रव्य से अलग कभी कम, सामान्य, विशेष, समवाय, 
झभाव नहीं रद्द सकते। 
कर्म 
“कर्म ! पदका भर्थे यहां फाम नहीं दै, यद्दां चलने से मतलब दे । 
दो झल्तग भल्तग चोज़े जिससे संयुक्त दो या दो सेयुक्त चीज़ें जिसस्ते 
झलग अलग हो जाये उस व्यापार को ' कम ' कद्दते है । ऐसे “ कम ! 
पाँच प्रकार के दोते हूै- ( १) उत्तेपण (ऊपर फंकना) (२ ) अबत्षे- 
पण नीचे फेंकना (३) श्राकुणआन-मपनी झोर खींचना (४) 
प्रसारण-अझपनी झोर से दूसरी ओर दृटाना ( ५) गमन-पभ्रथोत 
चलना, वदना, गिरना, उड़ना इत्यादि । 
सामान्य 


झनेक चीजों का एक ज्ञान जिसके दारा द्वोता है उसी को 
सामान्य ' कद्दते दें | इसी को 'ज्ञाति' भी कद्दते हे । ( खुच-२२ 
६६ ) द्रव्य, ग्रुण, फम इन्द्ीं ततीन के जाति होती ६ । जाति 'नेत्य 
हूं। यद्द दो तराद्द की दे, पर झोर झपर | जिसमें झधिक व्यक्तिया-एक 
पकचीज़-अन्तर्गंत दो उलफको पर! या 'यड़ी! कहते हैं। झौर जिसमें 
घोड़ी व्यक्तियां दो उसको झपर'! या 'छोटी' फद्दते दें जेसे (जानवर 
जाति में “घोड़ा ' जाति ले अधिक व्यक्तियां हैं:इससे घोड़ा की 
प्रपेत्चा "जानवर ज्ञाति 'पर' हुई और “जानवर” जाति की 
अपेच्ा ' घोड़ी ” जाति ' अपर ' हुई। भाष्यकार ने इन दो ततरदां 
को स्लामान्य शझांर 'सामान्यविशेप जाते कद्दा | जिसलक 
द्वारा केवल झनेक चीजों का एक झान होता दे-झोर जिसके द्वारा 
कभी कोई चीजों का अझहछग पअलग श्वान नहीं दोता है चद्दी शुद्ध 
' सामान्य ' वद्दी 'जाति'! है| जैसे ' चीज “यद्द जाति ऐसी दे कि 


११० न्‍्यायप्रकाश । 


इससे जितनी चीज धम लोग ज्ञान सकते दें सभी झन्तगत हैं 
इससे ' चीज ' कह्न से इमकी कुल चीज का पएएक छान उत्पष्त 
होता हैं। कोई चीज इससे झकछग नहीं जो फि इस शब्रान से 
यबादर हो, इससे यह शुद्ध जाति! हुई। परन्तु ' जानवर” जाति 
ऐसी है कि जितने जानवर द-घोड़ा द्ाथी दइत्यादि--उन सबका 
शान एक इसके ही छारा उत्पन्न दोता दे परन्तु धहुत स्री चीज़ें 
घेजान की दे जो कि दस शान सर झल्षण की जाती है । इससे यदद 
जानवर ' जाति जाति भी दे ओर दिधप भाँ; अरथाच्‌ झत्वग करने- 
घाली भी । हु 
विदेष . 

चैक्षेपिकों फे मत से 'विफेष ' ऐसे ही खुण फो कफदते हैं िस- 
के. दारा केंचल एक चीज फा दूसरों चोज़ से भेद दो सके | ऐसा 
मामूली ग्रुण काई नहीं हैं। क्योंकि 'लाल” “पीला! इत्यादि 
जितने गुण हैं दे ल्वाल चीजों को और रंगवाली चीजों स झकछग त्तो 
करते हैँ पर उसके लिये दी कुछ लाल चौजोंको इकट्ठा भी फर्रते 
हूँ । इसी खे पैरोपिकों ने केवल नित्यपदार्थ-जैसे परमाणु जितने दँ 
उन्दींके उन गुणों को “विशेष ' कद्दा दे लिनले एक दूसरे से मअजबग 
जाना जाता हैं। पर धाचोच नेयायिकों ने ऐसा नहीं माना है। 
भाष्य में झ्पर-छोटी छोटी-जाति फो “ सामोन्‍्य विशेष ' कद्दा है। 
इस्त सर रुपए होता दे कि जिसके छारा ज्वीज़ों में मद जाना जाय 
डसी को इन्होंने 'विशेष/ माना हैं। धाचस्पत्ति मिभझ्र ने भो 
तात्पय टीका (प० १४३), में स्पष्ट कहा दे कि चेशेषिफों के 'वियेप 
से यद्द मतलय नहीं है क्योकि वद चिंशेंप इन्द्रियों से नहीं ग्रद्दीत 
चोता दे। भोर थद्ां जितने गुण घातिंककार ने ग्रिनाए द थे इान्द्रियों 
के 'अथे ! हैं । इससे विशेष ” पद से यहां उन्हीं सुणों से मतत्व 
है.जिनके द्वारा एक्क चीज़ दूसरी से झ्ल्ग समम्की जाय ! 

खससचाय 

जैसे और गुण शब्दों में आश्रित रदते हैं वैसा समवाय नड्ठीं है। 
समवाय॑ एक प्रकार का घर्मे दे--चऔर इसी समवाय को घार्तिकेकार 
ने 'शुणस  कदा दे | ( पृ० ७४ )। नित्य सस्त्रन्ध की  समथाय॑ 


न्‍्यायप्रकाश ।. - श्श्१ 


कद्दते.हैं। जाति से अलग व्यक्ति कभी नहीं रद्दती, सुणी ले झलग 
झुण नहीं रहता, लाल चौज् ही में छाछ रंग रद्दता है | यही जो 
नित्य सस्वन्ध दे उसी को ' समवाय * छऋछद्धते हे | जिस जगद्द गुणा 
रहता है उसी जगह शुरु भी रहता है, कभी दूसरी जगह नहीं रइता। 
यही इनका नित्य सस्वन्ध है, इसी को समवाय कद्दते हैं । यद्द सर्चथा 
प्रचद्ध दी देखा जाता है कि गुणी और गुण में रित्य सम्बन्ध हे 
इससे समवचाय को प्रत्यक्ष मानते हैँ ( न्‍या० मज़री पू० ह३१२)॥ 
संयोग सम्बन्ध उन्हीं में दोता है जो पदले अलग थे और कभी 
फभी मिल्व जाते है और फिर अलग दो जाते हैं। जैसे घोड़े से सचार 
अलग रधदता हैं। जब वद्द उसपर बैठता है तब उन द्योन्तों का संयोग 
दोता है मोर फिर जब वह उतर पड़ता है तव वद्द संयोग नए हो, 
जाता है। इसी से संयोग को * झनित्य सम्बन्ध ' कहा हैं। 

ेु जय ' असाव-। | प 
''' जहां पर जिस चीज़ का होना और देखा जाना सम्सव हो 
वहां यदि वद्द च पाई जाय तो चंद्ां उस चीज़ का अमावः! है, ऐसा 
जद्दां जाता है। कुछ लोगों का मत है कि भसभाव कोई चस्तु नहीं 
हूं; किसी च्ीज"का की पर न धोना किसी प्रमाण सर नहीं जाना 
जा सकता, इसी से सभाव कोई घस्तु नहीं दे | इस मत का डउप- 
पादन न्‍्यायमजरो में ( ५-५४-५८ ) बहुत भच्छो तरद्द किया दे । 
नेयायिकों का ऐसा मत नहीं दे सो सूत्र राश७-९२ से स्पष्ट द्धै। 
इनका मत दे कि झसाव एक चस्तु अवद्य है । सभी हसने एक 
चीज़ देखी, फिर थोड़ी देर के घांद उसी को नहीं देखते; इसका 
कया कारण है? उसके देखने के जितने कारण इन्द्रियादि इमारेथणे 
वे खब दे दी फिर वह चीज़ क्यों नहीं देखी जाती? जैसे दशे- 
नादिे ज्ञान से किसी चीज़ का भाव ,ग्रह्त होता है बैखेदी 
उसके अदरशेनाोदे खे उसका मसाव गद्दीत होता दें। फिर यदि 
चस्तुओं का अभाव नहीं माना जाय तो सब वस्तु नित्य द्वो जायेंगे 
एक घड़ा दमारे सामने रक््खा है उस पर इसने एक लाठी मार दो 
डससे घड़ा नष्ट दो गया, यद्ध अचइय माना जायगा। -बड़ें के उसी 
नए दो जानेदी को इम झभादच कद्दते हैं। आप कद्ते हैं ककि घट 
का नाश हो गया; में कद्दता हूँ बे का झसाव हो सया' केबल नाम 

स््श्‌ 


श१श्२ न्यायप्रकाश । है 
का भकगड़ा रद गया इत्यादि |न्यायमंजरी ( भए्-पद-प्र३ ) में 
चहुत विशद्‌ रूप से लिखा दे। ही है 

अभाष एक चस्तु इ॑ इसके शान के विपय में नैयायिक! का मत 
है कि इसका धत्यक्ष होता है । इसी से घातिकफार न इसका अप 
माना हैं। सम्बद्धचिंगपणता सम्बन्ध से इसका प्रत्यक्ष होता है 
अर्थात्‌ जिस जनह में किसी बस्तु का झभाव हूँ उस जगह का 
चह झभाव घि?रेपणश छुमा । इससे जब उस जगह का धत्यत्त 
इोता दे नव उसका विशेपण जो हे झभाव, उसका मां भत्यक्ष 
डदोता हं। न्‍्यायमज़रा में कप्ठा दें ( ५-६३ )-- 


तस्मादभावाख्यमिदम प्रभेय तस्येन्ट्रियिण अदरस चर म्िदझ्धम ! 

सूत्र शाशश्र में और भाष्य चातिक भें लगाव को दो चपद का 
बतलाया दूं । (१) ' प्रागमाव ' जो झारे उत्पन्त द्दोनेचादा ईं, 
अभी उत्पत्त नहीं हुआ | (२) ध्यंस जिसमें उत्पन्न हो कर नप्ठ हो 
गया । न्याय मजरी मऐस दो प्रकार माने दें (५-६३) | बाचस्पाति 
मिश्र ( पु. ३०७ ) ने चार तरद का क॒द्दा है । 

इनके मत से अभाव पदले दो भकार का है ( १) तादान्म्य/भाव 
या इतरेतरासाव या सन्योन्यासाव जैसे घोड़े में द्याघी का भाव 
आर हाथो मे घोड़े छा झभाव। (२) ससगॉभाघ अर्थाय किसी 
चीज़ का फिसी जगद पर न दोना। और यदद संसमगोभाव 
तान भकार का हैं। (३) प्रागुभाव-कोई चस्तु ऊन्र कद्दी प्राने- 
याला दे । जब से काशी जानेवाला हूं तब वहां पर मेरा भागभसाव 
६ ।( २) ध्यसामाव--जहां पर जो दीज्ष उत्पन्न होकर फिर 
नष्ट दो गया। जसे एक घड़ा ऋझगर फ़्ट गयातों उसका ध्वंसाभाव 
डहुआ। (३) झत्यन्ताभाव, जहां पर कोई वस्तु न तों कमी आया, 
म अभी दूँ भोर न कभी झानेवाला है उसका झत्यन्ताधाव 
इक | जस ' आकाश कुखुम '। झाकाश छछ्ुम न कमी हा न 
कभी होनेचाला हैं । इस तरह झत्यन्ताभाव, प्रागभाव, ध्यंसाभाव, 
अन्योन्‍्याभाव ये चार धकार के असाव हुए । येही चार विभाग 
भर्वोन नेयाययिकों ने माने हैं । 

कुछ लोग छः प्रकार का अभाव मानते हैं । ऊपर कहे 
चार आर उनके आततेरिक्त दो औोर। अपेक्तासाव और सामथ्यों सा व- 
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अपेत्ताभाव उस , बस्तु का दोता हे जो एक जगह से दूसरी 
जगद चला गया दो | जैसे में ज़ब प्रयाग से काशी गया तो प्रयाग 
में मेरा अभाव अ्रपेनज्षञासाव' हुआ | किसी आदमी को कोई सामथ्ये 
है फिए घह नए दो गया तो उस आदमी में उस सामथ्य का 
झभाध 'सामर्थ्याभाव' कद्दा जाता है | 


'वार्तिककार के मतानुसार सुणोम अब बाकी रद्े-संख्या, परि- 
माण, ए्थदत्व, सयोग,'विसाग, परत्व, अपरत्व, स्नेह' और वेग | 
इनके अतिरिक्त नवीन नेयायिकों ने वैशेषिकों के झज्चुसार गशुरुत्व, 
द्रचत्व, चुद्धि, सुख, दुःख, इच्छा, छेष, प्रयत्त, घम, अघमे, सरकार 
इतने और शुण माने हैं। * 

इनमें चुद्धि को ज्ञान दी का नामान्तर माना है (सूज-१-१-७५) 
इसको पांचवां प्रमेय साना है। इससे आगे चल करइसका विचार 
होगा। यहां इतनाएी कहना आवश्यक है कि यह भात्मा का गुण 
है। जैसा खूच १-९-१० भाष्य पृ० १६ और दातिक ( पृ० ७०, पंक्ति 
२१-२२) में सुपण्ट लिखा दे | चुद्धिका मानस प्रत्यक्ष दोता है ( तकी- 
सापा' पृ० ६४० )। 

झुख, दुःख, इच्छा, छेंष, प्रयत्न सी भात्मा ही के गुण हैं (सूच- 
१-१-१०, ओर वार्तिक पु० ७०, पंक्ति २१-२२ ) | दुःख को ग्यारहवा 
प्रमेय माना दे । उसका ओर उसीके साथ खझुखका विचार आगे 
चत्न कर दोगा। इनका मानस पत्यक्षु शान होता दे ऐसा न्याय 
मंजरी ( पु० ४३४, पंक्ति १४-२० ) में कद्दा है। भाष्यकार ने भी , 
( पु० २७ ) ' खुखादि ' का धत्यक्त माना है । बाचस्पति मिश्र ने 
'छुखादि' से छुख, दुःख, इच्छां, देष, प्रयत्ने लिया दै । जब फिसी 
चस्तु ले खुख द्ोता है तब फिर फिर वचद्ध चीज दसको मिले, ऐेखा 
मन में आाता हैं; इसी को इच्छा कहते द्वें। जिख वस्तु से दुग्ख 
छुआ और उसके विषय में वह हमसे दूर रदे' ऐसा मन में होता है, 
इसीको छेप फहते हैं । फिर झुख देनेवाली चीज के पाने के लिये 
या थुःख देनेवाली चोज फो दूर फरने के लिये जो काम आदमी 
करेंगी. उस काम के करने के लिये जो आत्मा का बत्खाद होता दे 
डसतीको प्रयत्न फद्दते हैं | 

याग, दांन; द्वोम, परोपकार इष््यादि भच्छे कामों खे झात्मा थे - 
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जोझुणय उत्पन्न.दोता दे उस को घर कद्दते रद ओर झनुचित कम 
करने से झात्मा मे जो शण उत्पन्न दोता दे उस को लधम' (न्‍्याय- 
मेजरी पृ० २७८)। इनका भी मानस पत्यक्ष योगियों फो दोता दूँ 
हम लोग केवल खझुलप्रासति से पूचे जन्म के धर्म का भोर दुश्ख सत 
पूर्व जन्म के झघर्म फा झजुमान ही फर सकते दें और वास्त्र 
प्रमाण से जान सकते दे ( तर्क स्रापा ६४० )। 

संस्कार तीन पक्तार का द्े-भावना, धेग, स्थित्तिस्यापक | 
सावना उस संस्कार क्वा नाम दे जो आत्मा में शान से उत्पत्त 
द्ोता दे भर लिससे सागे चल कर उसका उसी छान से जानी हुई 
चीज पका स्‍्मण्ण दोता दैं। झ्ाज जिस चीज फो देखा उसका 
ऋल स्मरण दोता है, इसका कारण यद्द है कि उस खान से आत्मा 
में एक संस्कार झुणविशेप या सझाक्तिविधेष उत्पन्न हुमा जिसके 
हारा उस्तक्ों उस चीज का स्मरण दोता दे 

स्तरा संस्कार दँ वेग वा तेजी जिससे वस्तु में क्रियानचछन 

पैदा दोती दे । वार्चिककार ने इसी का नाम झ॒र्णो मे कद्ा दे । यद्द 
पृथिदी, जल, चायु, तेज ज्लोर मन म॑ होता दे । 

तीखरा संस्कार दे स्थिति-स्थापक्त जिसके छारा ग्वड़ स्वीचा 
जाने के वाद फिर अपनी पुरानी ज़गद्द पर क्या जाता है, या पेड़ 
शाखर नांचे खींचे जाने पर फ़िर लोट क्र झपनी पुरानी जगह पर 
चढी जाती है । 

अब वाष्दी रद्दे लख्या, परिसाणा इत्यादि | इनका चिश्लेप रूपस्ते 
विचार वैशेषिक भकरख में होगा । यहां थोड़ा सा विचार करते हैं। 

५ संख्या 

चद्द शुण है जिससे 'एक' 'द्वो' ' तीन ! इत्यादि व्यवद्दार 
दोता देँ। एक से के कर पराध तक संख्या होती हैं। पुकत्व 
हिल्य चीज़ों म॑ नित्य द्वें-अनित्य क्लीजों में अनित्व | एक से अधिक 
जितनी संख्याएं हैं वे लव अपेत्षादुद्धि से उत्पन्न होती थें। कई 
चीजे जब एक जगद् पाई जाती हैं तव उनमें ले एक एक के घचिएय में 
ऐखा जक्वान दोता है कि-- बच्द एक चीज़ दें फ़िर ' यह' एक है -- 
इस्ली तस्द जो ज्ञान होता हैं उसी को ' जपेक्षातुद्धि ' कदतते हैं। 
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उन चीजों में छित्व, जित्वादि सख्याप उत्पन्न द्वोंती दें । 


तर रद्द तार ख्यः, तांच रद्द ता तत्व इत्याद 


पारखाणु ड़ 

चह गुण ह्दै जिस के द्वारा वस्तु नापा जाता हैं। यहद्द चार 

तरद्द का होता दें---अख्य ( छोटा ) महत्‌ ( बढ़ा ) दीघे ( रूस्बा ) 
हूस्च ( नाढठा )।_ 
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पथक्तत्व 
बद्द शुण दे जिस के छारा यह चीज़ उस चीज़ से झलग है ' 
ऐसा ज्ञान दाता है। 
संधोग 
वद्द गुण दे जिख के द्वार  यद्व बस्तु उस से संयुक्त दोगया 
अथवा मिल गया है ऐसा ज्ञान दोता दे। यद्दध तीन तरह 
वा होता हें--(९) दो वस्तुओं में .किसी एक की किया 
से उत्पन्न-जैसे जब दोड़कर आदमी कुरणी पर बेठ जाता 
हूँ--ऋरसी स्थिर दे-आ्ादमी की चाल से उस का यद्ध सयोग 
झादमी के साथ छुआ । (२) दोनों वच्तुओं की क्रिया से उत्पन्न-- 
कैसे दो तरफ से दो सेडे दौड़ कर जब ठक्कर लड़ते हैं तव इनका 
संयोग दोनों के चलने स्तर उत्पन्न हा । (३) सेयोग खरे उत्पन्न - 
जैसे जब आदमी का द्वाथ दीवार में लगा तब द्वाथ के संयोग द्वारा 
झादमी के शरीर का संयोग उस दीवार के साथ हुआ ! * 


कछिभाग 

वच्द शु॒ुण दे जिस के द्वार यह चस्त उस से झखग दो गया 
है! ऐसा ज्ञान दोता है। यंद्द भी संयोग की तरह तीन प्रकार 
का होता है। | 

) परत्द 

चह गुणा है ज्ञिस के द्वारा ' यद्ध चीज़ उस से दूर दें ऐेसा 
, ज्ाव होता है। यह काल और दिक्‌ दोनों के विपय में होता 
है। जैसे जब एक चीज़ दूसरी ले आजिफ फासिले पर--दो गज, 


नस्यायग्रद्शाश 
श्जु 


यनन्‍्नक 


३. 
फा 





॥ शक हि 
पट ि डि 

7 
बढ कं ध्् 

थृःः प प्रति 
षि 5 ः 
# 9 / 

8 
मत ४ 7 (४ 
हि कि है 64 
४ का 
हि ४ 0! 


घुद्धत्व । 


थीर 


भसार्पत 


' न्यायप्रकाश। श्श७छ 
प्रसेथ (५)-घुछि हें 
नैयायिकों के मत से चुद्धि और ज्ञाच एक दी चीज है। ( स्तु० 
१-१-१५) सांख्यों की तरह ये ज्ञान को चुद्धि की चृत्ति नद्दी मानते । 
' यद्यपि यह्द स्वयं प्रमेय-क्लान का चिपय है तथापि इसको भर 
चस्तनों फा प्रकाशक या क्वान करानेबाली अवइय मानना पड़ता दे । 
( साप्य० पृ० २७ )। चुद्धि एक ग्रुण है। अर्थ, इन्द्रिय, मन और 
आत्मा इन्हीं चारों में से किसी एक का शुण दो सकता द्वे। इनमे 
शरीर, इन्द्रिय झोर सन अपनी अपनी क्रियाओं में परतंत्र पाए जाते 
हैं--अर्थात्‌ जब तक़ झात्मा का प्रयत्न नहीं होगा तव तक शर्रीर, 
इन्द्रिय या मन का कोई व्यापार नहीं होता । इससे इन तानों को 
बैतन नहीं मान सकते । इन्द्रिय ओर आथे ( द्रव्यादि ) के नष्ट होने 
पर भी छान होता दे इससे इन दोनों में से किसीका झुण ज्ञान 
(बुद्धि) नहीं दो सकता ( खू० ३-२-६८ ) | शरीर का गुण नहीं हो 
खकता इसका व्युत्पादव खूच्र ३-२-७८ ५८ में किया दे । इससे 
आत्मा दी का गुण चुद्धि दो सकती दे, ऐसा सिद्धांत खून रे-२-४१ 
में सिद्ध किया दे! 
यह 'छुद्दि नित्य है या अनित्य ? सांख्यों के मत से नित्य दे। 
नेयायेकों ने इसे शानित्य माना दे | एसा सिद्धान्त खज ३-२-१-६७ 
में किया है । यद्यपि नित्य विशु आत्मा का यद्द गुण हे तथाप 
अनित्य है ! जैसे विश्वु शब्द नित्य, आाकाश का झुण छो कर भी 
अनित्य द्ोता दे । जिस घरद्द दुसरे शब्द को उत्पन्न कर पॉइला 
शब्द नए दो जाता हैं उसी नरह दुूखरे ज्ञान को उत्पन्न कर ष्क 
पहिल्ला ज्ञान नष्ट दो जाता दे । 
चुद्धि आनित्य दी दे ऐसा सिद्धान्त प्राचीनों का हे। परन्तु नवीना 
ने ई+घर के शान को नित्य माना है (तफभाषा पु० १३८४-४०) । 


बुद्धि या शान दो धण्वार का है । अद्भुमव आर स्मरण। झद्धुसव 

दो प्रकार का दै-यथायथ ( सत्य ) औरं अयथार्थ ( मिथ्या, गलत )व 

जैसा चीज का अंखल्व स्वरूप है बेला ही जिस जान स सास त होता 
है बद यथाथ ज्ञान दे जेले घोंडे को दंख कर यघह्द घोड़ा दे 

ऐसा ज्ञान द्ोता हे | यद्दी कजुमव ज्ञान चार प्रकार का हैं, प्रत्यक्ष, 


श्श्ष्र न्याग्रप्रकाश ! 


' झल्ुमान, उपभान ओर शब्द शान, जेसा प्रमाण प्रकरण में निरूपण 
किया गया दे | जैसा किसी चीज का अस्तछः स्वरूप दे वेसा ज्ञान 
में नहीं भाखित दोता दे- उल ज्ञान को सिथ्या था झयधा्े कद्दते &.] 
जैसे ऊघ घोड़े को देख प्वर-“यद ऊंट दे ऐसा शान होता दे | सिथ्या * 
ज्ञान तीन प्रकार का दे संशय, तक और लिपयेय। खेशय और 
तके का निरूपण झागे द्ोगा | विपयेय द्वी असल मिथ्या ज्ञान है । 
( तक भाषा १७४६-५० ) 

जिस धस्तु का एक्क दफ्फे प्रत्यन्षादि ज्ञान हुआ घही चीज़ जब 
फिर किसी समय में मन में भासित होती दे जिस खमय उस 
चीज़ के प्रत्यच्तादि ज्ञान की सामओी नहीं उपस्थित है, तव उस शान 
को स्मरश कहते हँ । स्मरण के २७ कारण खूच्र ३-२-४३ में 
गिनाए दें । (१) ध्राणिधान-जवब किसी चीज़ को दम देखते दे 
तब यदि दमारे मन में यद्द इच्छा दोती दे कि इस चीज़ का रुमरण 
मुझ को फिर फिए हुआ करे इस्र इछछा से दम उस चीज़ कों 
खूब ध्यान दें कर देखते दे, इसी ध्यान देने को “ प्रणिधान ' कद्दते 
हैं। जितनी ध्यान देकर जो चीज़ देखी जायगी उननी ही अच्छी 
तरह स्मरण दोगा । (२) निवन्ध व कई चीज़ें साथ साथ देखी 
जाती दैं-भौर इन में किली तरह का घबिए खस्बन्ध मन में जम 
जाता है तब इन में से एक के देखने से दूसरे का' स्मरण होता 
द्ै-जैसे दो भादमियों को यदि हर दम साथ देखें तो जब कभी एक - 
सामने आता है तव दूसरे का भी स्मरण होता है। ,(३) अभ्याख- 
जब किसी चीज को में बार बार देखता हूं तथ उससे मेरे आत्मा में 
एक संस्कार बन जाता चे-जिस के क्वार[ उस चीज का झुभे स्मरण 
छुआ करता द्वे-जैसे चार बार घोखने सर शब्दों का स्मच्ण दोता है | 
(७) ल्िज्कल-जब कोइ चीज दूखरी ज्ीज का चिह्न द्ोता द्वैटतब 
उस्त को देख कर उस चीज़ का स्मरण दवोता है। जैसे छूथआं 
देखने से झाग का. स्मरण होता है। निबन्ध से इस का इतनादी- 
भेद है कि लिंग ओर: सिंगी का सम्बन्ध सदा ली बना रहता हैं-एएक 
दूसरे से अलग कुदाषि नहीं देखा जाता । ' (४) लक्षण-जैसे किसी 
राजा के निशान, को देख कर राजा का समरखण होता है । रुवासा- 
बविछ सस्बन्धवाला ' लिंग ' कदलाता है चोर ह्लाँकेतिंक़ . सम्वन्ध- 
बाके की 'लक्षण' ऋछते हैं । 
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(३)साएद्य-जैसे किसी जांदमी की तलचीर को देखकर इसमको' 
. उस भादमी फा स्मरण होता है । (७) परिप्रह-- तेसे नोकर फो 
देखकर सालिक का या माकज्षिक को देखकर नोकर का स्मरण होता 
है। (५) आकझ्रय--किलघी आदमो फो देखकर उसके घर का 
स्मरगा होता हैं । (६) साश्रित--घर देखकर उस घरके मालिक 
का स्मरण होता है। (१०) सम्धन्धच-रिच्तेदारी-जैस पिताफकी 
देखकर पुत्र फा स्मरण दोता दे । (११) झ्ानन्तये-जैस किसी 
झक्ष्यय्त काम के करने वे समय एक छेश के किये जाने पर 
उसके शआआगे के णेश का स्परण होता है। ( १२) घियोग--जैल 
मित्र से अलग होते पर उस का स्मरण दोता है । (१३ ) एक 
काय्य--एक विधार्थी को देखकर दूसरे विद्यार्थी का स्मरण 
होता है-एक सिद्टी खोदने घाले फो देखकर दूसरे मिट्टी खोदने बाते 
का स्मण्ण होता है। (१७) चिसेंच-दों ऋादमी के बीच जब 
बहुत रगड़ा हुआ फरता है तव उनमें से एक जादमी के देखने 
से उसके वुश्मन का- स्मरण दोता है। (१५) श्तिशय--जिख 
चीज में फोई यात वहुतायत से पाई जाती है तो 6स चीज 
का स्मरण झकसर छुआ करता हैं। (१६) प्राप्ति-जिस चीज्ञ के 
पे की या उसके झभलग फरने की इच्छा बढ़ी जोर से दोती दै 
उस चीज का स्गय्ण झफलसर हुआ करता दे । (१७) प्यवधान- 
तसत्नवार के मेयाच को देखकर उस से ढपी हुई तलवार का, फैद 
साने को देखकर भोतर के कंदियाँ का स्मरण द्वोता ह।॥ (१८) 
छुख से सुंख के कारण भर (१६) दुःख सतदुश्ख्त के कारण का . 
स्मरण होंता दै। (5० ) इच्छा से-जिस चीज की इच्छा दूँ 
उसे चीज का स्मरण दोता दे। .(२१) छेष से--जिस चीज से 
छेप दोता दे उल चीज पा स्मरण द्वोता- दे । (१२९) भय ख-जखस 
चीज से श्ादमी डरना दे उसका स्मरण उसको अकलर दोता है | 
(२३) झथित्व--जो भादमी जिस चीज की चाहता ४, उस चार 
को देखने सके उस प्लादमी पा स्मरण होता दे | (२४७) मिया-रथ का 
देखकर रथ के चलाने वाके का रुमरण दोता है ॥ (२५) राग-जिस 
स्त्री स प्रोति होती दे उस रची का स्मरण शकखरूर दाता ६। 
(ए६) धंसे--जो बड़ा धर्मौत्मा दे उसको झपने पूचजन्म के 
र््‌रे 
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/ घछक्तानतों का रमरण कोता हैं। (२७) पझ्रघर्म-जबे कोई झधमे 
करता दे तो उसको इस्त चात फा स्मःण होता दे कि यह पझधमें 
किसी समय मेरे दुःख का फारण छुआ घथा । * 

, इसने ही कारण स्वाति के नद्दी दे । यद्द केचल दृष्टान्तरूप में 
कद्दा हे ऐसा साध्य में ( प्‌. १७६ ) लिखा हैं। झाशय यह हे 
जब किसी कारणा से किसी देखी हुई चीज जक्ता सेस्कार सन से इृढ़ 
जम जाता दे तथ उस संस्फार के हारा उस चीज़ फा स्मरण 
होता दे। 

स्मरण सी दो प्रकार फा है - सत्य और सिथ्या | मिथ्या स्मरण 
हपप्त में दोता दे क्योंकि स्वप्न में किसी संस्फार प्छे छारा स्मरण 
नहीं द्वोता दे निद्वा रूप दोष से दी स्मरणरूपी शान दोता है । जागे 
मे जो स्मरणा दोता दे सो सत्य मिर्थ्या दोनो! प्रकार का होता है 

तफभापा पृ. १४० ) 
प्रसेथ (६) सन 


मन इन्द्रिय दै ऐसा नेयायिर्कों का मत है। खूब में इसके 
प्रसेगर्म कुछ नहीं लिखा दे । भाप्यकार ने कटद्दा है कि आर शासरूत्रों 
में मसको इन्द्रिय माना दै इस यात का निषेध गौंतमने नहीं किया 
इससे माछूम दोता दे कि गौतम ते इस घातकों स्वीकार किया। 
भाष्यकाए की छई पंक्तियों से मालूम होता दे कि उनके मन में 
भी इस यात का सन्देदद्दी रदा। जैसा ऊपर इन्द्रिय प्रकरण में 
कद आये हैं। परंतु बातिककार'ल आरभस्म फरके नवीन नैयायिेकों 
तक सभा ने सनफा दान्द्र्य माना ड्ड्। * 


स्मरण-भज्जुसान-धाव्दक्षान-सखशाय--प्राति मा--स्वप्नशा न- सु स्त- 
डुश्ख' का ज्ञान-इतने ध्रकार के शान जो दोते हैं सो छाण रखन 
त्वकू अच्षु कणु इन पांच इान्द्रयों के छारा नहीं दोते । इससे 
इन ज्ञानों का करण. कुछ औरदी होला चाहदिये। इसी करण 
: की छठा इल्हिय सन' फंद्दा है। यद् एक, युक्ति मनके दोने में है । 
दूसरा युक्ति खूच २. १. १६, मे कहा द्वे । दम देखते दें कि * 
जय पक झ्राम का फल्न इमारे सामने आाता है तथ यद्यपि वह 
फल्ष मेरे कई इन्द्रियों खे श्रांस स्वकू घाण से खंयुक्त है तथापि 


हु 
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फएककाल मस॒ इमकोा उसके रूप सरुपश झौर गन्च का कान नहा 
दाता एक वारस क्या उसके झूपद्रीका या स्पशद्ा का या 
गन्धदा का क्षान होता दें। इससे यह मालूम दोता दे फि 
इान्द्रथ/ के सयाग रद्दते इये भी कोई भोर बात सावश्यक दें 
जिसके दिना शान नहां उत्पन्न दाता आर यह बात केचल क्रिसी 
अर दूलर त्तरह के करणा-के व्यापार रूपकी दो सकती दे ॥ 
इसस सद्ध छुआ कक उक्त ज्षानां में उपयोगी इन्द्रियों के मति- 
रिक्त एक आर करण का अ्रपेक्षा द्ोती है। यद्दी करण मन दे | 


एक शर्र में एकदी मन हैं। यदि अनेक मन होता तो एफ्क 
चण में भ्रनेफ शान दोसकते । ( छूत्न० ३. २. धर८ ) । एक काल में 
कई शान नदी)! दोते ज़ब कभी ऐसा मालूम सी पड़ता तब यही 
द्वोता हे कि चे ज्ञान इतना शीघ्र होते हैं कि उनका क्रम मालूम नहीं 
पढ़ता यथा्े म॑ एक दूसरे के बादद्दी उत्पन्न दोथे दे । 


एक क्षण में अनेक शान नहीं उत्पन्न होते इससे यद्द भी सिद्ध 
दाता इक एक क्षुणम मन का सयोग एकद्दी उच्तचु से द्वोसफता 
है। यदि मन वड़ा 'होता तो ऐसा नहीं दोता। बड़ी चीज़ का 
सयेग पक काछमे कई चीज़ों ले दोसकता दे जैसे बड़ी चोकी पर 
कई आाद्मा एक काल में बेठ खकतें दे । इसी कारणसे नेयायिकों 
ने मनकी चहुत छोटा-प्रणु-माना हे ( सू. ३. २. ३ )। यघह्यपि 
यद्द घूद्े द्वृव्य हे तथापि इसके अया दोनें के कारया इसके प्रचयच 
नहीं हैं। शान्द्रियों स इसका संयोग दोता है इसी संयोग के छारा 
 मत्यक्ष शान उत्पन्न दोता हें। अनेक इन्द्रियों से इसका सोग 
दोता रहता दै इससे इसकों जेगवान माना हैं। मन अचेतन दै | 
चेतन कफेंचल आत्मा हैं फिए एकद्दी शरीर में दो चेतन पदाथों 
फा मानना ज्यथ दू। ( नया. म. पृ. ७७८ ) मनही के छारा छुस्त 
, उस का भोग द्वोता दे और मंनदही के छारा इन्द्रियों का व्यापार 
दोता है ओर यही वन्धचन के कारण दें इससे शानियों ने इसको 
देय समफ्का द्वै4- ( छू. ७७७ ) 


प्रसेध (७)--प्रद्ध क्ति । 
इन्द्रिय. मन और शरीर के व्यापास फो 'प्रचुसि' कद्दते दें । 


श्र स्वायप्रकाश । 


झात्मा नित्य दे दसका मरण नहीं घोलफता दस्तीसे 'प्रेत्यसाय' 
सिद्ध दोता दे ( सखू. ४. २. १० ) | ज्ञात्मा नित्य दे उसकी उत्पस्ि . 
या नाश नहीं दंलकता पर शरीशादि की उत्पाक्ति भोर नाश पत्यक्ष 
देख जाते ईैं। इससे झात्मा के शरीरादि सस्पन्धही से जन्म 
झोर शरीरादि चदलनेही को मरण कहने दे" जब तफ भात्मा 
का अपवर्ग नहीं द्वोता तब तक धर्माधम प्रयुक्त कम फर्जो के 
भोगने के लिये झात्मा को पुन पुनः घारीरादि सम्पन्ध छोतादी 
राचता दैे। इसी चारंवार शर्राणादे सम्पन्ध को 'पुनर्जन्म 
च्रेत्यभाव' कद्दते है । 

शरीर इन्द्रियादि की उत्पति किस तरह दोती दे सो घरीर' 
प्रकरण में निरूफपित दें । 

प्रमेध ( १० ) फल्ष । 

प्रवृत्ति शोर दोप जो पहिले कद्द भाये दैं-डन्दींस जो पझर्थ 
उत्पन्न द्ोता द्वे-उसीकों 'फलत्ञ' कद्रते द्वे ( स्‌. १. २. २० )। जितने 
व्यापार धोले दे ये फया धर्म या झधर्म झूपसे द्वोते द्व-मौर धघम्म 
झधमंदीस आत्माके शरीर इन्द्रिय आझावि वनते दे झोर उनके द्वारा 
उनके खुस्त दुःख छोते हेँ। खुख दु.खटद्दी के भोगफो सुख्य फक 
माना दे ( भ्ाष्य० पू० २६, न्‍्यायमंजरी पृ० ५०५) ओर शर्सर 
इन्द्रियादि भी सुख दुःख फे द्वारा होते है इससे उनको और फल 
माना है । इसी तरह रुख दुःख भोगने को जन्म ग्रददशा करना 
पड़ता दै-मेरे सच प्यापारोंका फल यही द्वे इस घातक्ों विचार 
फरनेले मन्षष्यको ससारखसे विरक्ति होती छे-इससे इसका विचार 
झपवगेका साथन दोता हे । 


कई कर्म तो ऐसे हैं कि उनका फल उसी क्षण दो जाताईै-जैलें 
मिठाई खाया झौर उसी समय मीठा स्वादका खुख मिल गया- 
परंतु कई कर्म ऐसे दे जिनकां फल उसी काले नहीं मिल जाता। 
जैसे यज्ञादि-तीये ग्रान्ना-इत्यादि-भोरभी कितने तरद्के घममं या 
अधमे ऐसे गिने जाते दे जियका फल झभी कुछ नहीं मात्तुम द्वोता 
इनके प्रसंग यद्द सिद्धान्त दे कि इत कमोके द्वारा झात्मा में घमें 
अधमे दो तरदके सेस्कार उत्पन्न द्ोते दे-मोर ये सरकार पात्मा 


स्यायप्रफाएः। श्र 


में चरावर कमान रद कर काछान्तरमें-जन्मान्तरमें अपना 
७ अप पु 
झपना फल उत्पन्न करते हैं। (रू. साष्य- ४१-४७ ) 


प्रसेण ( ११ ) दु* 


ग्यारहर्वा प्रमेय दुःख कहा है पीड़ा या सनन्‍्तापद्दीको दुःस्त 
कहते हैं ( रू. १. ९. २९२ ) दःख २१ प्रकारका हे-(१) शरीरका-वा 
इन्द्रियॉफा-इनफे छारा सोग्य पदार्थके प्राप्त दोनेंसे छ प्रकारकी 
बुद्धि दवारा-दुःख दोनका दुःख-मोर खुखके साथ मिला हुआ यह 
छुख मेरा शीघद्दी छत हो जायगा इस प्रकारका दुःख खब झुखोंफे 
साथ रघद्दता है-( तक भापा पुृ० १५३ ) यद्यपि खुसख्र दुःख दोनों 
फलमें झन्तगंत हैं तथापि यही दुशःखकों झलग फिर कचद्नेक्ा : 
मतछऊखच है कि इस संसारमें खुखकी-मात्ञा इतनी कमी है कि सभों- 
को दुंः्सलही मान लेना प्रच्छा दै-ससारके कुछ भोगोंको दुःख 
. साननेद्दीसें विरक्ति दोता है-इसीस दुशखही पर विशेष ध्यान देकर 
डसीकी समभकना डच्ित है। 
प्रयृत्तिसे खुख दुःख दोनों दोतेहँ इसले इन दोनोंको ' फल 
रूपले निरूपण करना उाचित था। परंत फिर खुख भी वतुःख- 
ही समभनेले कलपास हे इस बात पर जोर देनेके मतरूद से 
:स्रको झलग भी कहा ड--संसारम छुख बहुत द्े-सुज् जो हे 
भी तो चड दुशंख़ से मिला दी हुआ पाया जाता है-इससे गौतमने 
सू . ७. १.५४ में जन्म कोदी दुःछ कहा है | ओर इस वान पर 


जशभर दनका उद्हय यद्दद्ध [क् जमा जन्म छुआ अथांत्‌ शगारोन्द्रयका 


दल... 


संयोग इनम्चा तसौदुःख झचचय छुआ देवशरीर वालेंकों कम-मजुप्य 


शरीरवालां को उससे कुछ झआाधिक ओर शुद्ध जानवर शरीरवालोफी 
इस्तसे भी जझाधिक, दुःख्से छुटकारा चहीं जबतक शरीर दे-यश 
विचार करनेसे शर्यर ओर सकल सेखारखे विरक्ति होगी-विरक्ति 
इोवेंसे ससारके किली पदाथ क्री तरफ तृष्णा नहीं रदेगी-झोर 


त्ष्णाके दूर दोनेसे सकल दुःख दूर हो जायंगे (साध्य-१.२९५-१६) 
प्रसेय ( १९ ) अपचर्ग । न्‍ 


दुःख रूप जो जन्म उससे छुब्कारा पानेकों “ मोक्ष ' या झप- 
थरो कद्दते हे (सूृ. ९. ९. ४२) | एक वार जिसका शअपवधर्ग हो 


न्श्श्दद न्यायप्रकाश। 


गया उसका फिर जन्म नहीं होता है। नैथायिक्रोंने अपवर्गकों 
बुगलनिद्ुक्ति रूपद्दी माया दे-डनके मत नित्य खुखरूप मंक्ष चह्दीं 
है ( भा० १. ६०-३४ ) । . जहां जहां चेदर्म मोीच्षको परम खझुखस्त 
कहा हैं घद्ां खुखपदसे दुःख निद्वांचही समम्नाचाद्विय | मोक्ष 
झुस्त रूप नहीं दे इससे लोग इसको नदी चाद सकते-ऐसा नहीं 
फदा जा सकता '्ष्योंकि लोग जैसे सुकफो सख हो ऐसा चादते 
हैं चलेद्दी मुझे छुःख नदों सोभी चाहते हैं । हे 
अपचगे दे या नहीं सो विचार गोंतमने सूत्र भा० ११५५७६-६८ 
किया दै। झकसर लोगोंका ऐसा कहना है कि जभी झादमी 
अन्म लेता दे तमी उसके पीछे तीन तरद्दके ऋण लगते दें-श्स 
फऋणासे छुटकारा पानेके लिये कमे करनेकी पझ्रावश्यकता द्वोती दे> 
इस परभ्परासे कसी फुरखत नहीं मिल खकती । इसोसे शास्परोर्मे 
कंदा दे कि जन्‍म लेना ओर मरना यद्दी मज्लुष्य का काम दे ! 


पर यह कद्दना ठीक नहीं। जबतचक फल-सुख भोगनेफी 
झाफांच्ता वनी रद्दती दे तसीतक जन्म मरणकी परम्परा चनी रद्ृती 
दैं। पर जब रागद्धष नहीं रहते तब यद्यपि पुरुष कर्म करेगा 
तथापि उनसे चद्द बद्ध' नहीं होता । (सतू. ६७ ) सकल पद्ार्थको 
जानंकर जब आदमी यद्द लमभ लेता है कि कोईमसी पदाथे नहीं 


४2. 


जिससे दु.ख नहीं होता-तव सभी पदाथोंसख विराग उत्पन्न दोताहि । 


अपचर् फिंस तरह दोंता दे सी सूत्र ९. १. २में.चर्णित है 
झात्मा इन्द्रिय इत्यादि जो पारद भर्मेय गिनाये हैं उनके झसल 
स्वरूप का जब शान दोजाता है तथ उनके प्रसंग जितना प्रेम 
मिथ्या शान रहता है सो सब दूर दोजाता दे क्थोत्त्‌ यद्द साफ 
मालूम द्वोजाता है कि ये सब चीज़ यथाथे- झुख देने बाली नहीं 
फिर इसमें से किसी के पाने की .इच्छा नहीं होती फिए जब 
सत्र चीजों सर दुःखह्ठी दुःख .दोने चाछा है तब फिसी खास चीज 
से यांदि“किली प्रकार का छुख हुआ तो उस चीज से कछेष भी नहीं 
उत्पन्न ोता दै। राग छ्वेष रूप -दोष के दृ८ जाने ले फिर कोई 

« भरी व्यापार करने प्ही आवश्यकता नहीं रद्ध जाती.। जब किसी 


अकार कः व्यापार नदी होता. तब चमे पअ्रघमे नहीं दोता फिर 


न्‍्यायप्रकाश । श्श्७ 


भागे जन्म होने का कोई कारण नहीं याकी रद्द जाता । जन्म 
क पु 


न द्वान स दुश्ख का सस्भावना दुरचद्ाजातां ६ह॑ं। झीर इसी दुश्ख 
दूर हाते का अपचग कद्ददे हे । 


तकंभाषा मेंयों सलअद्द कर के कहद्दा है। झ्ास्त्रों से कुछ 
पदा्थों का असल स्वरूप जान लेने पर जितने विषय भोग 
के हैं उनके जो जो दोप दें सों सब मालूम दोजाते हैँ । इससे 
झादमी के मन में वेराग्य उत्पन्न होता दै। इसके बाद मोक्त 
भ्राप्त करने की इच्छा से वह आदमी ध्यान घारणा इत्यादि का 
अज्नुष्टान करके भात्मा फे असल रूप फो जानता है । जब राग छेष 
नहीं रद्द जाते ओर खब काये निष्काम होकर करने से उस 

. भादमी के और धर्म झ्धमे नहीं उत्पन्न होते : पहित्ले के जो उसके 

अर्म अधमे हैं उनको योगवल्ल ले जानकर सभी कि फलों का 
इकट्ठा सोंग करता हैं । इससे पहिले के झधम धर्म के खतम 
होजाने पर उस आंत्सा को फिए शरीर सस्वन्ध होने का कारण 
नहीं रद्द जाता | भमर्थात््‌ उसफा फिर जन्म नहीं दोता | इससे शरीर 
इन्द्रियादि छ/रा जो २९ प्रकार के दुःल्ष हैँ इनसे उसका छुटकारा - 
दोजाता है | इसी की अपवग या मोच्त कद्दते हैं । 

फेघल दुभ्ख का नहीं दोनादी झपवर्ग नदीं कदृत्याता | दुःख का 
अब इस प्रकार नाश दोजाता हद कि फिए किसी प्रकार का दुःख 
नहीं होता तभी उसकों श्रपवर्ग कद्दठे हैं। इसोसे  भझात्यान्तेक 
दुश्ख निन्वाशि को मोक्ष कदा है। जंब तक झात्मा के राग द्वेपादि 
गुणा उंने रहते दे तवतक जिन चीज़ों मं राग है उनके पाने की 
आर जिनसे छेंप है उनकों मछूग करने की इच्छा ओर तवच्ुस्तार 
व्यापार द्वोतेद्दी रहेंगे। ये व्यापार कभी घम्मरूप दॉगे कभी 
अधर्मरूप । जिसख व्यापार से जो धर्म दोगा उस घर्म का फल 
जो खुख. दोने 'चाला है और जो अधमे इत उसका फल जो. 
दुशख दोने-चाला हे इन दोनों के सोग करने के लिये जन्म लेना 
पड़ता है । पर जब राग छेबददी नहीं रद्ध जाते तव व्यापराह्दी न दोते। 
व्यापार के न दोने ले घमम अधमे नहीं . दोंसकते, धर्म अधमें नद्दी 
दोगे ते छुक्ष दुःख होहीगा केसे । फिर किख के सोंग करने के 
लिये जन्म केने की झावश्यकता रदेगी। इसी से मात्मा के 

र३- 


श्श्ष् न्यायप्रकाश । 


ज्ञो नवों गण हैं उत्तकेंद्दी उच्छेद को भी अपचर्ग नेयायिकों 
माना है ( न्‍्यायमंजरी पू- ४०८) 

तत्वशानही अपचर्ग का सूलछ कारण हैं। यद्द तत््वज्ञान 
कैसे दोता है। इन्द्रियों को विषयों से दृटाकर धारणा पूर्वक 
जब मन एकागप्र करके झात्मा ले संयुक्त दोता दे तव इधर उघर 
ज्ञान नहीं उत्पन्न होंते। झौर फिर इधर उचर की चउीज़ों के 
प्रति राग द्वेष नहीं दोलकते । इसी तरह, मोक्ष द्ोता हे (सं. 
४. २. इ८ )। ऐसी मन की प्काम्रता हो इस लिये यमनियम् 
तपस्या प्राशायास, प्रत्याहार. ध्यान, धारणा इत्यादि जो योग 
शारुत्र में चाणत दे उनके द्वारा झात्मा का संस्ोघन झावदश्यक 
दहोता है ( सू. ४. २. छ८ ) और पश्रात्म-विद्या फा अक्ष्यास और 
उन शॉरूत्रों के जानने चालों स्रे आलह्राप उनले छुनी छुई वालों 
का विचार झौर अपने पेले और साथियों फे साथ परामशे 
( स्तर. ७. २. ) इत्यादे तत्त्वज्ञास के उपाय चतुर्घाध्याय: 


चाणात हैं । 
| तृतीय पदाथ्‌-संशय । 


संदाय क्या दे लो जानने की झावदयकता होती है, क्योंकि 
कई तरध के ज्ञाच में स्वालकर अज्ञुमान शान में सेशय का- होना 
आवश्यक दोता है । जव पुके संशय द्वोगर कि यहां आग है या 
नहीं तभी मैं यद अनुमान करूंगा कि यहाँ झाग अवदुय है क्योंकि 
घूमा निकल रहा दे ॥ 


इस्ती स्तर गोतम मे संशय का लक्ष्य सूच १- १. २३ में किया है। 
विसशेज्ञान क्षो अऋर्थांच. जिस ज्ञान में एक कोई चीज़ परस्पर 
चिरुद्ध कई चीजों की तरद्द साखित होती है डी को * संशय ” 
कहते हैँ । ज्योव्‌ इंश्चर के प्रसंग ऐसा ज्ञान द्वोता है इ्वर हैं 
या नहीं दे! जिसमें इंश्वर के प्रसंग ' दोना ' भौर “न दोना ' ये 
दोनों पररुपर घिरुद्ध स्वसाव साखित दोते हेँ + यही संशय 
ऋद्दछाता छहै। चाचस्पाति सिआदि प्राचीन नैयायिकाँ ने और 
केशनद मिश्रादि चवौतोों ने सी खूच २४६ के अनुसार तोनप्रकार के 
संशय माने हैँ ](१)जव कई .क्षीजों के जो समान: गुण ह 


न्यायप्रकाथ | | ११५९, 


अर्थात उन सभा में जो गुण हैं उन्ही का छान दोता है और 
शबनके एक एक के जो खाल खास गुण हैं उनका शान नहीं छोंता, 
तब जो डनके असडुः परस्पर विरुद्ध कई ज्ञान चाला एक ज्ञान 
उत्पन्त होता है उसी को संशय कचद्दते हे | जैसे अन्‍्मेरे 
में हमने कोई एक छम्वीसी चीज्ञ देखी । यद्द कोई चीज़ 
लम्षी खड़ी है इतनादी साफ मेंने देखा और उस चीज का खास 
गुण कुछ मैं न देखलका । तो मेरे मनमें यद्ध ज्ञान उत्पन्न द्वोंता दें 
क्या यह एक खस्भा खड़ा दे या कोई आदमी! । यहां पर 
लक्बाई जो सुण मैंने देखा सो खम्मा और झादमी दोनोंम 
खमान हैं। ख्म्से के जो खास गण हैं जिनके द्वारा खम्सा का 
झ्रादमी से भेद होता दे या आदमी के जो खास गुण हैं जिनके 
- छारा चद खम्मे से मिनज्न समझा जाता है पेले कोई गुण नहीं 
देखे गये । तभी पऐेसा संशय होता दै कि यद आदमी दे या खस्सा। 
यद्द पद्चिली ठतरद्द का संशय छडुआ। (२) जयकी किसी चीजके 
प्रसड़' पढ़े लिखे लोगोंम॑| सत सेंद्‌ पाया जाता है मोर किली 
एक मत की तरफ कोई खास मजबूत सबूत में नहीं जानता तब 
मेरे मन में पेंसा दुविधा होता है कि 'यद्द चीज ऐखी है या बैसी | 
यही दुसखरी तरद फा संशय दे ।जस नेयायिकाके मतसे शब्द 
अनित्य है मोर भीमांसकों के मत से नित्य । जब तक फोई खास 
सबूत एक तरफका में नहीं जानता तव तक मेरे मन में यही होगा 
कि 'राब्द्‌ नित्य हे या भनित्य' । (३) जब कि किसी चीजका में 
केक्ल फोई ऐखाही ग्रुण जानता हं जो उस चीज कों छोड़ 
कर झौर किसी चीज़ में नहीं हैं तो सुके उस चीजके प्रसंग 
संशय द्वोता दे । यह्दी खशय तीखरी तरद्द- का दे | जैसे 
प्रथिवी का मे केचल गनन्‍ध ग्रुण जान तन हैँ ओर इखलके पर्संग 
में कुछ नहीं जानता तो इसमें संग द॑ या ना रख दे या नदा 
यह नित्य दे या झानित्य इत्यादि संशय दोंगे । 
इन तीन प्रकारोंके झ्तिरिक्त न्यायमंजरी ( पू० ४८६१-५२ / सम 
भसाध्य ( एृ० ३५ ) के भनुलार और दो तरद के सशय खिजझे दे । 
जब कोई जीज देखी जाती डे तव कमी पोेला सनम छाता ६ कि 
मुझे इस चीज़ कर भान दो रदः दे, भें इसे देख रादा हु | इसले 


१३० न्यायप्रकाधा-] 


यद्द चीज यहां पर दे दी यद्‌ निश्चय नद्दीं होता क्योकि भंकसर ऐसा 
होता है कि जो चीज जद्दां देख पड़ती है बहां चद रदइती है जैसे 
ताल्नार्य में पांनी और कभी ऐसामी दोता दे कि जद्दां जो चीज देख 
पड़ती है चहां चद्द नदीं रद्ती दे जैसे बालूमय भूमि सें स्त॒गतुध्णिका 
का जल | इसे वातको स्मरणा फरके जब कभी में जल देखूँगा तो 
मेरे मनसें यद्द जावेगा “यहां जक सचमुच है या नहों '। यह 
चौथा प्रकारष्ठा सन्देदह हुआ। इसी तरद् जो चीज ं में. नहीं 
देखता वद्द दैद्दी नहीं यह ठीक नहीं कहा जा सकता | ऐसा हो 
सकता है.कि वह चीज है पर मैं नहीं देख सकता । जैसे दौधारसे 
छिपा छुआ झादमी | और कभी ऐसा सी होता है कि जिखे में नहीं 
देखता चच्द दै दी नहीं जैसे घोड़ेके सींघ | यंद्द वास जब मेरे मनमें 
झावेगीं तव जब कभी मैं किसी चीज़ को न देखूँगा तो मेरे मनमें _ 
थद्द खशय दोरं! कि सचमुच यद्द उीज़ यद्दधां दे या नहीं । बची 
पांचवीं तरद्द का संशय हुआ | ५ 

घार्तिककासने भाष्यके इस मतको नहीं माना दे (प० €६-१००)। 
इसको न रुवीकार करलेका यद्द कारण दै कि. ऐसा यदि संशय 
का फारणु 'माना जाय तों फिर सब चीजांके प्रसड्भः संशय ही 
छुआ करेगा। फिर तो निम्चयज्ञान कभी होद्दीमा नहीं। मेरी 
भांखोंके सामने जो चीज़ द्ै उस्तके प्रसंग स्ली यदि होने न होनेका 
छन्‍्देह हुमा तो फिर दोनेका निश्च य कौनसी चीजके प्रसेंगमें होंगा । 
घार्तिककार भौर घाचरसुपाते मिश्रके मतसखे ये दोनों झलग :सेशय 
क्के हक नहीं दे । पूर्व कद्दे .हुए तीन कारणों दी में येभी मिले 
शहसे है । “5 


3 
... चतुर्थ पदाये--प्रयोजन । 

जिस भथे के मतलब से पुरुष की भ्रच्नाते दोती दे स्तरो .' प्यो- 

जन ' दे ( सू० ९. १. २४)।. जब कभी पुरुष कोई व्यापार 
- करता दै-मनका, घचनका, या शरीरुका तब कया तो किसी श्रीजके 
पाने के लिये या किसी चीज़ के त्याग करने के लिये | जिस चीज 
को पानेके .छिये या छोड़ने के ।लिये पुरुष व्यापार. करता है घद्दी 
चीज़ ' प्रयोजन ' कहलाता है। _'गौण' झौर 'मुख्य' दो तरह. के 


स्यत्यप्रकार । श्३१ 
प्रयोजन दोते हैं। असल में जिस जोज से छुंख मिछते की 
झाशा दोती हे उसी चीजके पानेकी दृश्छा दोती दे भोर जिस 
चीज से दुःख होने का डर द्वोता दे उसीके त्यागनेकी इच्छा दोती 
हैं। ओर इन्ही दो तरह की इच्छाओोके शनुसार पुरुषकी प्रवृत्ति भी * 
होती है। इससे 'खुख की प्राप्ति! ओर “दुःख का त्याग थेद्दी दो 
प्रवृत्तियों के मुख्य प्रयोजन है । ( घातिक पू-१०५ )! भोर जिंन 
चीज्ोंस खुख या दुःख द्ोता दे थे चीज भी प्रयोजन अवश्य 
क्योंकि सुअ पानेकी जब, इच्छा होती दे तब खुख जिन पदांथों 
से होता है इन्हीं के पानेके लिये व्याप।र होता हैं! उसी तह. जब 
वुषलत ले बचने की इच्छा दोती द्वैे तब दुःख देनेवाले पदार्थोही से 
- बचने के लिये व्यापार किया जाता है। पर झखल प्रयोजन खुल फा 
पाना और दुःखले बचा ही है इससे सुख दुषण देनेवाले पदार्थों 
को गांण प्रयोजब कहा है ( न्‍्यायसंजरी पूृ० शदद३ ) | 


पांचवां पदाथ-दृष्टान्त । 


जब कि दो आदमी किसी घातक पश्चंग विचार कर रहे ह 

झौर दोनों दो पत्चोंका श्रदशा किये हैं, उल पियारम यदि कोई 

' देखा विश्वय माकूम हो जिसके प्रसंग दोनाकी राय एक द्वो तो चद्दी 

शश्चान्त हुआ ( स्‌. १. १. २५ )। फठिन घिषयोंके सममने ओर 
समभानेमे दछ्डान्त से घड़ा काम निकलता है 


रशान्त दो प्रकार के हैं । साधरुय दष्टास्त और पेघस्प दृद्धांत | 
झादमी झमर दे या नहीं इस्तका जब विचार दो प्ांदसी करेंगे तो 
एक शादमी कद्देगा कि जिसका जन्म दोता हैं वह अवश्य मरता है 
झौर इसके सवूत्तम घद फहेगा 'जैस बकरा! । घफराका जन्‍म दोता है 
और बह मरता है.इस वातकों दोनों आदमियोने देखा है और दोनों 
मानते हैं । यह साभस्य दान्त डुआ.। अथाव जो घमे-दशो- 
भादमीकीदे दही बकरेफो्ी दे | दोनोंका जन्म भौर मरण द्ोता है। 
फिर यही झादसी योंसी कह सकता हे । “जो मरेंता नहीं ड्खंका 
जम्म सी नहीं होता! । और इसके सबूत में घद कहेगा जैसे 
प्राकाश! । झ्राकाशकों उत्पन्न होते किसी: ने नहीं: देखा और 
उसका” नाश भी नहीं दोत यद्द भी दोनों झादमी मानते हूं. । 


4 ल्यायप्रकाश । 


यह वैधस्ये शछ्ठास्त इुआ | क्योकि झादमी की जो दशा हे उससे 
एक दम डलटी दूशा छाकाश को है झादमी के जन्म मरण दोनों 
दोते हैं । शझाकाश.का एक सी नहीं। 

झजुमान का अवयव जो बदादरुण' फट्दा दे उससे दृएशंत 
का सेद इतना दी दे कि जिस वात का झनुमान जिख देतु से 
किया जाता दे उस देतु के साथ उस्त बातका अविनामाय 
ब्यप्ति जो कि पहदिलेसे नहीं ठीक मालूम है उसको डदाहस्ण 
शारा सिद्ध करते ह। शोर इष्टान्तक्ा यद्दे मतलथ नहीं है जिस 
चीज़ का विचार कर रहे हैं. ठीक चद्दी हालत इसका भी हदै-यद 
देखकानाही केवल हष्ठान्त का प्रयोजन है । 


छठां पदार्थ-सिद्धान्त । 
तन्धाधिकरणाफ्युपगमर्सस्थिति: सिद्धान्तः '। ऐसा लक्षण 


' सिद्धान्तका गौसमने (सू्‌.१-१. २५) किया हे । इसका तारपये दे जो 


बात प्रामाणिक प्माणसिद्ध मानली जाय वदी सिद्धान्त दे श्रधोत्‌ 
किसी वात को प्रमाण से मानकर फिर जब कद्ा जाय कि यह 
ऐसा द्वे' तों यह सिद्धान्त कच्दाता हैँ । यद्दी व्याख्या वार्तिकने 
इस खूचका किया दे भौर न्याय मंजरोीमें ( पृ. ५८६५) भी इसी 
ब्याययाकी स्वीकार किया है। नवीत नेयायिेकोने भी इसे रुवीकार . 
किया दै | तकंभाषा ( प्र. १६० ) में लिस्ता दे-- जो बात प्रामाणिक 


' समझी जाय घहद्दी सिद्धान्त है। परन्तु साध्यकारकी व्याख्यासे 
ऐसा मालूम दोता. है कि इस खत्रम तीन तराद फे सिद्धान्तोंका 


निरूपण है । (१) तन्च्र सवास्थिति 'शासत्र-सिदध मत ऐसा हैः 
झकार सर कहा गधा | (२) ' भ्रजिकरण सलास्थिति शास्त्र सिद्ध जो 
सिद्धान्त है. उसके अनु सार जो मोर कुछ मतका पझज़ुमान किया 
जाय। (३) भफ्युण्गमम सेस्थिति-जों घात चैसेंद्दी मानल्ली जाती है, 
झोर भ्रमाणसे स्थिर नहीं की गई दे । इस्र उयाख्याकों जो लोग 
शवीकार करते हे उनके मतसे इस खसूच्र्म तीन प्रकारके सिद्धांत 
कहे लें। इससे इसके पदिले सिद्धान्तके जच्चण्॒ वाजा सूध 
भाध्यकारने छोड़ दिया द्वै । पेंसा वाचस्पाति मिश्रने तारपये टीका 
( पू' १७८ ) छिख्ता दे। परन्तु ऐसा कोई खूच न्यायस्चीनिदंध 


न्यायप्रकाश.। ५६ | 


में या और किसी ग्रन्थ में नहीं पाया जाता दे । और यदि पाया 
ज्ञाता तो -वार्तिककारने इस्ती २५ खूबकों सिद्धान्त के बचंण 
' झूपसे व्याख्यान करते। शोर फिर चार तरहंके सिद्धान्तेंका 


निरूपण भागे के-सूत्रम किया हे तब इस सून्न में सी तीन तरह 
के सिद्धान्तका निरूपण व्यथे द्ोगा । | 
सिद्धान्त चार प्रकारके दैं। (१) सर्चतंत्रसिद्धान्तु-जों घात 
सब शास्त्रोंके मतसे विरुद्ध नहीं दे मोर अपने शास्त्र में स्वीकृत 
हैं जैसे “ गन्‍ध रूप रस इत्यादि को अरह्णा इन्द्रियों से दोता है 
 घ्राण रसन नेत्र इत्यादि इाल्द्रिय हें ' | इसी अकारकी बाते न्याय 
' शस्त्र में स्वीकृत हैं और दूसरे शास्त्रेके मतसे भी इन बातोमे कोई 
विरोध नहीं है। (रु० १-१-२०)। (२) प्रतितंत्रासिद्धान्त-ऐेसा 
सिद्धान्त जो किसी शास्त्र में स्वीकृत दो किसी शास्त्र में नहीं जैसे 
पूथिव्यादि परमाणु से सृष्टि दोती दे यह जो नेयायिकोंका सिद्धान्त 
है सो वैशेषिक शास्त्र में स्वीकृत दे और शार्खरो में नहीं (सूच० 
१३८१-२८ )। (३) झधिकरणसिद्धान्त--एक- बात जो स्वीरूत दो 
' गई है उसी वात से जो और बातें सिद्ध द्वोती हैं, जिन बातोंके 
विना पद्दिले स्वीकृत बातें सिद्ध नदीं दो सकतीं ऐसी बाते 'भ्रथि- 
फरण सिद्धान्त' कद्दजाती द्वे । जैसे 'इन्द्रियों से अतिरिक्त विषयों 
को जाननेवाल्ा भात्मा है, यद्द जब मानलिया जाता दे तब इसीसे 
यद भी लिद्ध दोता दे कि “इन्द्रिय नाना हैं, एक नदी एक इन्द्रिय 
से.कई तरद्द की चीजा का प्रदेश नहीं हो सकता दे इस्बादि । 
इन बातों के मानने दी से. सबका भशत्व जाननेवाला इन्द्रियोंसे 
भातं।रक्त है सो सिद्ध द्वों सकता दे नहीं तो किसी एक इन्द्रिय दी 
को कुल चोज़ों का जाननेवाला मान लेनेद्ी से सब शान शोर 
स्मरणादि खिद्ध दो जायेगे। फिर इान्द्रियोंसि श्रातिरिक्त आत्मा 
मानने की आवश्यकता नहीं रद्द जायगी ( खूज० १-१-३० )। (७) 
'अभ्युपगमसिद्धान्त-जदां किसी धस्तु के भ्रसंथ किसी खास 
बात का विचार करने के मतलब ले उसके प्रसंग कोई बात मान 
जी जाती हे तो यद सानी हुईं चात 'प्रफ््युपगमसिद्धान्त' कद्द जाता. 
धै।- जैले शब्द नित्य है या अनित्य यद जब विचार मीमांखकोंके 
साथ-करना दे तब शब्द क्या है द्वृब्य या मुण इस बातका विवाद - 


४ 


है | २ न्‍्यायप्रकाश | 


न करके झभपने पक्तकों प्रबल्ता जानता डुआा लेयायिक इस बात 
पर मीमांछकोंफका मत को स्वीकार कर लेता है कि झच्छा ' शब्द 
हृंवयदी है जैला आप कदते हैं ' | ऐसा ज्िप्त मतका स्वीकार 
कर लिया जाय चह ' र्म्युपगमसिद्धान्त ' इमा। यदि इतना 
पुसरे की यात को मान फर भी नैयायिक _ शब्द पनित्य दे 
सिद्ध कर दे तो उसकी घुद्धि की म्रधिक प्रशंसा दोंगी। ( सूत्र० 
१-१-३१ ) 

“ छेखसी व्याण्या सराष्यक्ार की दें । पर घारलतिककार ने दुसरी 
व्याणया की है। उनके मतसे नेयायिकोका ' भ्रक््युपगमसिद्धान्त 
घुद् कदलावेगा जो सखूब्रोंमि नहीं दे पर झागे जाकर शास्त्रकारोंने 
मान लिया दे जैसे 'मन इन्द्रिय दे! यद घात सून्नोमि कही भी नहीं 
हूं पर नंयायकॉने मान लेया ६ | चार्तिककार फा मत ठांक 
मालूम दोता दै। क्योंकि १-१-२५ सूअमें ' प्रमाशखिद्ध ' मानकर 
जो धात ' ऐसी है ' इस भकार से कद्दी जाय उसीको * सिद्धान्त 
कहा है। फिर साली अपनी दुद्धिकोशल देखलानेके लिये दूसरे 
के मत को थोड़ी देरके लिये यदि दमने मान भी लिया तो भी वचद्द 
मेरे दिये ' सिद्धान्त ' नहीं कला सकता क्योंकि मेंसे उसको 
प्रमाशलिद्ध नहीं माना दे । 


- सातवां पदा्थे--अवयव ।. 


अजुमान घाक्यके झंशों को ' झवयय '? कहा दे । इनका वि- 
खार अनुमान प्रकरणमें पदले दो गया हर | 


आउठवां पद्वाथे-तर्क । 


जय किसी झादमी को किसी चस्तुका मसल रूप साननेकी इच्छा 
होती दे मौंर उस वस्तु में कई तरद के घिरुद्ध गुण दोनेकी शंका दोती , 
है तंब उसको उस चसूतु के प्रसंग संशय होता दे क्‍या यद वस्तु ऐसी 
दया वचेसी हे। फिर कुछ सोच विचार कर कुछ युक्तियां यह 
ऐेली देखता दे जिनसे उसको यह बुद्धि होती है कि सम्मव 
ऐलाही है.कि यद बस्तु ऐसी होगी बसी नहीं। इसी सम्भाषना, 
बुद्धि को तेके कदंते है । (सून्न० १-९-४०।। जेसे झात्मा का क्‍या 


ही 


' नलयायप्रकाश-१ 5 शव 


! रथ पु 
, झाप है यह जानने की इच्छा छंद । फिर यद्दध उत्पन्न होता दे या 


नहीं उत्पन्न होता है ये दो तिरुदू ग्रुण की शफ्ता उस आत्मा के 
प्रसंग होती है। फिर वद्र विचार करता दे कि यदि आत्मा की 


. जत्पाचि या नाश द्ोता तो एक जन्‍म में किये हुये कम के फलकी भोग 


पूसरे जन्म में कैसे दो सक्ता-फ्योंकि जिसने, पुरे जन्म से 
कम किये हैं चह वो मरने एर एक दम न४्ट द्वो गया। इस वियारें 
से मालूम दोता दे कि आत्मा की उत्पत्ति नहीं होती दोंगी। यही 
तके कहलाता है। “ झात्मा की उत्पत्ति नहीं होती ' ऐसा तकेका 
स्थरूप नहीं माना है क्योंकि यद तो यथाथ शान दी दोंगा और 
तके को यथाये ज्ञानका कारण माना है। और फिर तक में एढ़ता, 
नहीं रदती। ऐसादी है' ऐसा दृढ़ निश्चय नहीं होता ' ऐसा होगा * ' 
इसी: पकार कुछ सन्दिग्धदी रदता है। - खेशय और निम्धय के 
वीच में तक आता है “आत्मा उत्पन्न होता हैया नहीं” यह 
सेशय हुझा । “आत्मा नहीं उत्पन्न दोता' यहद.निम्चय छुआ | परन्तु 


'भात्मा उत्पन्न होगा या नद्दों इस संशय के बाद दमारे मनमें यद्ध 


जाता है कि ' मालूम होता है कि भात्मा उत्पक्ष नहीं होता ! तथ 


- इसके वाद यद्द निश्चय द्वोता है कि 'झभात्मा नहीं उत्पन्न होता है!। 


. ऐलादी ऋम खब संशयों में पाया जाता है.। तक सम्भावना रूप 


दोने पर भी भसल प़ातका शान जरूद स्‍ौर ज्यादे दृढ़ धोता है इसी 
से त्केको 'तत्वशानाथ' कद्दा दै । 

प्राचीनों का ऐसा छक्षण तफं का दै। नवीनों ने -तर्क को 
झनिष्प्रसंग' कहा दे ( तकेसाषा पृ. १६२ )। तात्पयं इसका 
यह दे कि संशय में द्वो तरद्द की बात फी सम्भावना फी जाती 
है। आत्मा उत्पन्न द्वोता दै या नहीं? | फिर यह चिचांर दोता है 
कि यदि आत्मा उत्पन्न दोंता-तो पूरे जन्म के कम्मी के फल का 
भोग इस जन्ममें नहीं होता! । इसी युक्ति- को जिसमें पक पक्तके- 


*, स्वीकार से क्‍या झनिष्ठ या गलती दोती है सो दिखलाया जाता 


है- तर्क! कहते हैं। प्राचीन नवीन मत में भेद इतनादी दहै.कि. 
इस सुक्ति से जो दुसरे पक्ष के होने फी सम्समावना मन- में आती- 
दें उसको प्राचीनों ने 'तके माना है, और नवीनों ने उस. युक्ति 
ही को। - 

. रे 
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नवम पदार्--नतिर्णय 


जिस घस्तु के प्रसंग तक होता है 'ऐसा-होगा' उसी पस्तु . 


के प्रसंग इस तर्क के बाद सिश्वय शान होता है ' यह ऐसा 
है!। जब दोनों पक्षों का घिचार करने पर ते के द्वारा यह 
चस्तु" ऐसीही है! यद्द मिश्वय द्ोता है--उसी निम्धयात्मक प्लान 
को 'निरेय' कहते हैं (खुन्न ९. १. ४९) | 'आत्मा उत्पक्त द्वोता है-- 
नहीं होता है'--इव दोनों पक्षों के साधक घाघक युक्तियों को 
विचार फर जब मुझे थद्द निश्चय दो जाता “है कि अांत्सा नहीं 


उत्पक्ष दोता' तब यह मेरा ज्ञान 'निशेय हुआ। दोनों पक्षों का, 


विचार करने से जो निश्चय दोता है वह यदि निर्णय है तो 
प्रयक्ष या शाब्दशान 'निशोय' नहीं कहलावेंगा । इससे साध्यकार 
ने (पृ. ४८) कद दै कि असछ में निम्धयंरुप ज्ञानदीःकों निय्णय 
कहते हैं“-इससे प्रत्यक्ष या शादज्षान भी जब निश्चय-रूप से 
होगा तब अ्रवश्य 'निशेय' कहलावेगा। तथ दोनों पत्तों का 
विचार करने से ऐसा जो सूत्रकार ने-ल्िलां उसका तात्पर्य 
केक वैसे शानों से है जिनके प्रसंग मतभेद है या संशय हो 


गया है। इसका कारण यद्द है कि सूनकार ने बादी प्रतिवादी “ 


के बीच ,जो पिचार दोता है उसी को चित्त में रखकर सब बातें 
कही हैं. इसोलिये इस सूच में भी ऐसा कद्दा है। ' असल में 
निश्यग्म ज्ञान मात्र को 'निशेय' कहना चाहिये। नवीन नैयायिकों 
का भी पेसाही मत है। तकंभाषा में लिखा है (पृ. १६४ ) 
पनेख्वय शान को निर्णय कहते हैं-चह प्रमाणों फा.एक् है'। 
यदि अत्यक्ष सा्क्षान' को निशेय न भात़ते, तो भ्रमाणों का 
फछ' इसे नहीं कद्दते। परन्तु न्यायमंजरी के मत ले तर्क को 
न्‍्थाय ( झलुमान ) का अवसान मानों दै--इससे झनुमान शानही 


मु को निरणणय क्कद्द सते ह्->-इसी से सुन्रकार त्ते दोनों प्चों के ही 


विचार फरतने से' ऐसा कता है। : इनके मत से इन्द्रियादि अन्य 
प्रद्यन् शान “कभी 'निर्सेय! नहीं, कदला सकते ( न्‍्यायमंजरी 
पू.हैद१) * _: 32.2 मे 





| 


कथन 


भ्य्ययप्रकादथ । -१३७ 


दसवा, ग्यारहवां, बारहवा पदाथ-बाद-जद्ानवतडा 


जब दो शछद्ठमी वादी छोर प्रातिधादी किली वात का विचार 
करते हैं वो उन दोनों के वीच जो बातें द्ोती दे उनको कथा? 
कद्दते हैं । ( भाष्य. पृ. ४६ ) यद्द कथा सीन प्रकार की होती है-- 

छाद जदप झौर चित्ंडा | 
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- (१) जिस कथा में दोनों आदमी विवारणीय विपय में 
झसली वात क्या है--ईश्वर द्वे या नहों--यद्द निम्धय करने के 
लिये भवृत्त दोते हैं झोर इस मचलब से एक शादमी पक पच्त का 
अधलमस्बन फर लेता छे--श्थ्वर हैं ओर उस पतक्त की जितनी 
साधन युक्तियां दे उन्चकी कहता है झोर दुसरे पत्त के विरुद्ध जो 
जो शुक्तियां है उनको भी कच्द ता द्ैें--इसी तरद्द दुसरा आादमी 
भी दूसरे पक्तका भ्रद्यण करता है-- ईश्वर नहीं दे" और उसका 
साधन झौर पहिले पक्ष के बाघन युक्वियों को फद्दता दै--और 
दोनों झादमी शास्त्रीय मत के झजुखार सच बातें करते है. थार(्रीय 
प्रमाण फा शास्जीय रीति से प्रयोग करते हैं। और ज्योंद्दी एक 
के पक्ष में कोई भी निम्रदस्थान ( आगे निरुषण किया जाधगा ) 
ऐसा दोष जिसका समाधान नहीं दो सकता--[दिखिला दिया जाय 
तो उसी दम वह्द अपने पक्त को स्लेडता है और दूखरे के पक्त के: 

- सत्यं मान क्वरः कथा समाप्त करता हैं। यद्ध कथा बाद' कहलाती 
है। जिसमें- दो झादमी तत्व खचबात क्या दे इसीफे निर्णाय 
करने के मतलब ले कथा करते हैँ । ( खू. १. २. १ ) 

(२) दूसरी कथा दे 'जल्प' हे । इसमें भी वादी प्रतिवादी चाद 
क्री चरद्द कथा करते और कुल सातति दाद क्री तरद्द “चदोती दे 
किन्तु क्‍या तत्व दे सो निणुय करना इसमे किसी का मतलब नदी 
रहता । मतलब रद्दधता दे केवल दूसरे को दराने का-- किसी तरद्द 
झपनी जीत दो । - इससे शास्रीय दी प्रमाण या शुदछदी अज्ञुमान 
श्ुक्तियों का अयोग इसमें नहीं होता ।” मचमानी य्ाक्तियों- का सी 
प्रयोग॑ होता दे दम जो चउेंतु कद रहे दे सो ठीक नदी दे पंसा 
जानते इुप्पण सी चद ममांदमी थदि समभकतता दे कि इसके कद्दने से 
मेरा प्रतियादी उच्तर न दे सकेगा चुप दो जायगा तो वचद्ध ्नवदय 


हश८ न्‍्यायश्रकाद ! 


उस देतु का प्रयोग करेगा । और यद्यपि झपने पत्त को मिथ्या सी 
ज्ञार्नता रहेगा तौसी केचल झपनी ऊीतठ फे लिये घद मनमानी देतु- 
हो का उपन्यास करता ही रहद्देगा । किसी तरद्द जो पद्च मेने 
छिया है घट्ट स्थिए छोता चाहिये चर खत्य दे वा मिथ्या उस्तस्दे 
कुल मततलय नहीं । यद्टी सेद वाद ओर जहप से है । इसीसे चाद 
में अपने पक्ष में यथथायें दोप देख कर चादी दूखरे के पच्च फो सत्य 
मान छेता दे और दोनो उस पक्त को 'तत्व'ँ समझते दे । जर्प में 
ऐसा नहीं एक. बादी द्वार भी जाता दे तोसी कया तत्व दे सो 
सनन्‍्वेद्द रद्दी जाता है क़्योंकि दोनो जानते दे कि इस कथा से 
जितने देतु ऊद्देगये दे सो शुद्ध देतु दे ऐस्ता नहीं इससे यघ्यपि में 
झधष उत्तर नहीं दे सकता तथापि मसल बात फ्या दे सो में नद्दी 
ज्ञानता । ( ६.२. २. ) 

(३) तीखयी कथा दे चितंडा | इसमें दोनों बादी अपना 
झपना पक्ष एक एक छेते हैं सो नदीं। घधितंडा में अपने पत्ष के 
साधन से कुछ मतज्ञव नहीं रहता केवल दुूलरे के मत को संड- 
नी करना उद्देदय रद्दता हे । जद्पले इसका यद्दध भेद दे कि 
जदप में दूसरे पतो दराने दी से केघल मतलब नहीं रघद्तता दूसरे 
को इदराफर में सपना पक्च सरिथिर कहेँ यद् मतरकूप रहता दे 
बितंडा में तो झपना पक्तद्दी कोई नहीं “में नहीं कद सकता फ्या 
यात सच दे पर तुम जो कुछ कछते दी सो ठीक नदी” इसी पमाधार 
पर केघल घकचाद करता हे झीर इससे चाद जठप प्ही तरद्ध इस फे 
साधक वाधक दोनों युक्कियों का धयोग नहीं दोंता क्योंकि साधक 
किस बात फा होगा अपना तो पक्षद्दी नहीं है। केवल चाचक 
युक्तियोद्दी का प्रयोग दोता है । जिसले दूखरे के पश्च के दोष 
दिखिल्लाये जाये । 


नि िजलजन 


तेरवां पदाथ--हेत्वाभास । 


भन्ुसान के भयोग में हेंत्वामास छुछ या अशुद्ध देत्तु पाये 
जाते हैं इससे इनका विचार अज्भुमान प्रकरण में फिया गया दे ! 


न्‍्यप्यप्रकांतं। ..... श(ईडई 


+ क्त्‌ कह 
चोदहवां पदार्थ--छछ । मर 

'जल्प रूपी कथा में जब प्रतिवादी की चार्तो, का इस तरह रे 
उलदा तात्पर्य निकालाजाय जिससे उसका सुंदर पन्‍्द दो जाय चह 
फिर कुछ व कद सके इलीकों छल कहते दे ( खूच. १. २.१० ) 

छल तीन प्रकार का होता दे । 

(१) बाकू छल--प्रतिबादी ने जब छुछ ऐसे शब्द कहे जिनके 

अधे द्वो सकते हैं तथ जिस मतलब से उसने उन शब्दों को 
कहा है उसकों छोड़ कर दूसरादी अर्थ डखसका लगा कर उसका 
-निपेथ कर दिया जाता है छोर इससे प्तिवादी को फ़िर कुछ 

कहने का प्रवसर नहीं रह जाता। जेसे फिसीने एक नया कम्बत 
ओढ़ वालक को देख कर कद्दा--'चवकम्बलो$य बालकः' इसके दो 
अर्थ हो सकते हूँ “इस घारूक का कम्बल नया दे णौर 'इस चालक 
के € कम्बल हैं। इसपर उसका भतिद्ादी यदि कह्द दे तुम भूठेद्दो 
इसको तो एकद्दी कम्बल्न दे | नव कस्दल नहीं दे! । फिर पददितता 
आदमी छुप हो जाता है। ( १. २. १२ ) 

(२ )साम्ान्य छल--जब कोई वादी किसी शब्द का प्रयोग 
करता दे तब उस शब्द के अर्थ को चुत अधिक फैला कर उसकी 
कर्दा हुई चात को झशुद्ध साबित जब कोई व्करता. है तो यह 
सामान्य छल कद्दत्ताता दे । जैसे राजा की सभा में किसी त्राह्मण 
के कोई चारीफ करता दे यदद चडा घिध्ान हैं। उसपर इसरा 

अद्मों कहता है काह्मण दे तो विद्वान क्यों नहीं! । इसपर तीसरा 
भादमा। कद सकता है यदि ऋाह्मण होनेहीसे विद्वान दोतो लिखते 


पैंठेन पाठच नहीं किया बच्द सी विद्धाद हो सकता हूँ ।- दइुसरा 
भादरी ब्राह्मर 


जिसने शाज्षा का अभ्यास किया समक्त कर कहा कि लजच प्राह्मण 


ता ध्द्धान्‌ क्यों न दो पर तीधरे जादसी ने चाह्मण' पद का 
अपनाही अथ नहीं रक्जा--आहाण के कुचमें जिस किसी का जन्म 
हई सभों को उसने प्ाक्षण पद्‌ से लेकर अपना मत प्रकाश किया | 
और जब पहद्विल्ता चोलने चालेने सन्दिग्ध अप घाले पंद्‌ का धयोग 
या तब डसको आगे वच्तर में कुछ फहने का अचखर नहीं रदता 
ईसले उसका म्लुह बन्द हो ज्ञाता है| ( सं. १. २. १३ ) 


सण शब्द का अर्थ भ्च्छी तरह अह्यचये पाजन करके 


१४० ्यायप्रफाश । 


(३) उपचार छल्ल--जथ चादी किसी शब्द को सांशयिक भ्रथ 
में भायोग फरता दे उस समय यादि प्रतियादी उस शब्द का भसल 
मसिजेय पझर्थ छगा कर उसके चाक्य का नियषेघ कर दें तो यदद 
उपचार छल कदलाता हैं। जब फोई शादमी कद्दत्ता हें यह यांव 
गंगा में है! तो यहां उसका तात्पय 'गंगा' पदसे नदी का नहीं रद्दता 
किन्तु “गंगातोर' से रद्दता दे । परन्ठ भत्तिचादी कद सकता है 
धरा पेंसा भी कही दोसकता हे कवि कोई गांव गेगा में दो मपात्‌ 
शंगा नदों के सीतर किसी गांध का धोना झसंम्भव दें-। इसके 
जच्तर में पद्धिला भादमी कुछ नहीं कद सकता (६ रू. १. २- १७ ) 


तीनों तरह के छल्त में चादी के शब्दों का उलठा झर्थे समभक 
कर निर्षेष किया जाता हें। इससे नवीन नंयायिकाने प्सकद्दी 
प्रकारका छल माना द॑ (तकसापा. पू. १८८१-८९) । परन्तु रुत्त कारने 
इस पक्ष का निराकरण किया दे ( खू. १. २. १४-१६ )॥ 


पहरहवा पदयथ--जातत-असत्‌ उत्तर । 


चादी फी कदीहुई युक्तियों का जब भधवियादी झसल उप्तर 
देंने मे असमर्े दोफर झुछ पेड़ चेड उत्तर देता है तो ये पेसे 
अखत, उत्तर 'जाति' कद्दलाते हैं । 

जाति के २७ भेद खूच में ( ४- १. १. ) कदे दे । यर्थांप मसल 
में इस के सेद्‌ भननन्‍्त दो सकते दे (स्‌. १. २. ६१) 

(१) (२) साधस्यें चेधस्थे रुप-वादी ने साधम्यं चेधम्य 
इछान्त देकर जिस द्वेतु को कद्दा उसका निषेघ सीखे न कर के 
डलडटा उशांत देंकर यादि प्रतिबादी उसका निपेघ करता है । जैसे 
घादी ने कदा शब्द झनित्य दे क्योकि प्रयत्त से इसकी चिष्पकि 
दोती दें जैसे घटा--या जैसे झाकाश जो कि प्रयत्न से निष्पत्ष 
नदों होता इससे अलनित्य भी नहीं द्वे!। इस देतु में कोई साक्षात्‌ 
दोष नदी देकर पंतिधादी दूसरा देतु कहता है । “शब्द नित्य दे 
क्याके इसके अघयय नद्दाा दे जसे झाकाश | ( सू.४ १. २. ) 

(३) उत्कर्षलम--वादी किसी एक झश का साहश्प जेकर 
इशांत का प्रयोग करता है प्रतियादी उसी डर्शत के और पेश का 
साइश्य नहीं दे से दिखल्वाता दे, झरयात साध्य घर में उर्धत के 


स्यायप्रकाश ) £ शृह१ 


भ्ौर अधिक घर्मोंका झारोप करके निषेध करता द्दे ४ पक 
कहा 'शब्द झनित्य दे क्योंकि मयर्त से निष्पन्न होता दे जैसे 
घट! प्रतिवादी कहता दैं यदि शब्द घढ के सहता दै तो घट फी 
तरह बह मूते सी दोगा सो असस्मच है इससे घढ का साइश्य 
शब्द में नहीं हो सकती इससे घट की तरह शब्द भाजस भी नहीं 
हो सकता। ेु 

(3) अपकषसम में दांत में जो न्यूमतायें हैं उनका खाध्य में, 
प्रारोप किया जाता हैं। जैले जब प्रतिवादी कद्दे अगर घट का 
सांदश्प शबद में है तो जैसे घंद का प्रत्यक्ष अवणेन्द्रिय से नहीं 
होता इसी तरद शब्दका भी अव्णेन्द्रिय से प्रदत्त नहीं दोगा ! 


(२) (६) चणयैलम--प्रवसायवेखम में घादीने जो पक्षफे सथश 
किसी को दृ्शत कद्दा उसमें पक्त का साइश्य लगा कर उस 
युक्तिका निषेध. किया जाता है। जैसे शब्द झनित्य दे फ्योकि 
प्रयत्न से निष्पक्ष दोता दे जैसे 'घट! इसफे उच्चर में थद् फद्दा जा 

-सकता है 'यादि शब्द के सदश घट दै तो शब्द सन्दिग्धसाध्य- 
चान दै-प्रधोत शब्द अनित्य दे या नहीं यद सन्दिग्ध है तभी तो 
कहें हुये अछुमान का प्रयोग दो सकता था--तव घट सी सान्दिस्धि 
साध्यवान्‌ होगा--प्रधोत्‌ घन भी अनित्य दै या नहीं यद्द सन्दिग्ध 
होगा-फिर इस दृ्शांत से शब्द की भनित्यता कैसे सिद्ध दो 
सकती--यद्द उत्तर वरायैसम छुआ ' । यदि यों कद्दा जाय कि 
* यदि घट सन्दिग्धलाध्यवान्‌ नहीं तो शब्द सी सन्दिग्धसाध्यचान, 
नहीं होगा--तव इसके प्रसंग अजुमान असस्भव है “तो यह 
उत्तर ' झवरयसम ' होगा। / 22 4 
+ (७ विकत्पसम-ज्ो हेतु पेश किया गया 'डसमे कई तरच् के 
धर्म दें सो दिखलाकर फिर पंच के प्रसेग भी कई तरद्द के धर्मों का 
धोना जब दिखलाया जाय तो यहद्द उत्तर ' विकदपंखम ' कदलाता 
है। शब्द प्रनित्य है क्योंकि शभ्रयस्त .ले निष्पक्ष दोता है-- 
जैसे घ४ --पद्दाँ ऐसा कदा ज्ञा सकता द्वे-- प्रयत्न से निष्पक्ष 
घस्तु सच पक प्रकार की नहीं पाई जाती--घट प्रयत्व से चनता 
है सो .कठोर है, फपड़ा प्रयस्त ले वनता है सो कोमल दै--जैसे 
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पयधस्‍्त से धनी दुईइ चबस्नु कठोर फॉमल दोनों दोसी ४ इसी तरह 
प्रयत्व ले निष्पन्न शब्द नित्य नित्य दोनों प्रो स्रकता 


(प) साध्यलम्त-दादी ने छ्लिस शर्शाव को पेय किया दे उसको 
भी साध्य दी के लद्धश चना देवा-- प्रस्तमम  उच्तर फदलाता 
हूं। जेस--घद् के सटय शब्द दे इससे सुम शब्द को अनित्य 
कद्दते द्लो--अ्च्छा यदि घद के सउश शब्द हि तो घट भी शब्द के 
सटश छोगा+--वब्द की अनित्यना खाध्य शे धऋर्पात अगी खिस 
नहीं है--इससे घट की भी झनित्यता खाध्य ऐदोगी चआदिये--आऔर 
जो स्वयं साध्य दे सो दसरे का कस सिद्ध श्तर सकता। इसलिये 
घद़ की चनित्यता से शाब्द की घनित्यता नहीं सिर हो सकती। 

(६) (१०) प्राप्तिपत्तम--मभ्वापिसम ! जहाँ ऐसा कहा जाय-- 

छुम जो देतु कदने शो फया चद देसु और जो तुम्दारा खाध्य दे 
सो एक झाधार में च्तेमान दे या न्दी-वदि बमैमान दें तो 
दोनों चरावर थे फिर क्रिछत को तुम देतु करोंगे क्िस्र की साध्य ?- 
यह उत्तर प्राप्तिसम हुआ । फिर ऊब फदा ज्ञाय--* थाद दोनों 
पएुक आधार में नहीं रचने तो तुम्दारा द्वेतु स्वाध्च का साथन फैसले 
कर सकता “-यद्द उत्तर ' आअभापतिशस्तप  छुलआा | 

(१९) प्रसखणसम--दृष्टांत ज्नो कृद्दा ऊाय “शब्द अनि 
क्योंफिं प्रयत्न से सिष्फन्न दोता दे जेखें घट !। इसके उत्तर में 
यदि कद्दा जाय--' घट पझनित्य हैँ इसमें क्‍या प्रमाण जचतक 
इसका खबूत नहीं कद्दा जाय तथ तक चेसु ठीक नहीं माना जा 
सकता “-यद उत्तर “ परसंगसम छुआ | 

(१२) भतिदृष्ांतसम--जिसर चात के सिद्ध करने के जिये 
एक रषॉत पेंस किया गया उसके जबाब में थदिं दूसरा डरशंत 
उसका उलठा स्िद्धा करने के दिय्रे पेश कर दिया जाय--मैसे-- 

जैसे प्रयत्व से सिप्पक्ष घढद तुम सनित्य का दछंत यताते हो। 
चैलेंद्दी प्रयत्त से निष्पन्न घट का घच्वंस में नित्य छा इशष्ठांत बता 
सकता हैँ यह उत्तर प्रतिदर्शाततम कद्दलाना है । 


(६ 
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(१३) नजुत्पक्तिसम-+-जिेस चीजके प्रस्नण कोई देलु कहा जाय- 
उस चीज़ के प्रसड़' यदि यह खिलाया ज्ञाय कि जवतक चीज 


न्यायप्रकाश | है श्छ३ 


की उत्पत्ति ही नहीं हुई फिर कहा हुआ द्वेतु कहाँ रहेशा--तो इंसख 
उत्तर' को पलुत्पत्तिसम-कदते हैं। जसे--जब चांदी में कदा-- 
* शब्द अनित्य ६ क्योंकि चच्च प्रयत्न से उत्पन्न होता है --तो 
इसपर प्रतिधादी कद्द सकता दै-- यदि शब्द प्रयत्त से, उत्पन्न 
दोता है, तो प्रयत्त से पहिले इसकी उत्पत्ति नहों होगी--भौर 
जब शब्द उत्पन्न नहीं हुआ तब प्रयत्त से उत्तन्न होना यह शु॒ु्या 
कर्दा पर रदेंगा--इस गुण “का आधार दी जब नहीं रद्दा तो यह 
* झ्रनित्यत्व ' का साधन फयोंकर कर खकता | इससे शबल को 
नित्य मानना अधहय पड़ेगा। 


(१४) सेशयसम--जब किसी बात के साधन के लिंग 
' हंतु उत्पन्न होता है तब प्रतिवादी यदि उम्दी तरद्द के हेतु 
घात के पिरुद्धसाधन का वबतलाकर वादी को संशय में डा 
दे-तो यह उत्तर 'सेशयसम ' कहलाता है,। जैसे बादी ने 
कद्दा--' शब्द झनित्य है क्‍योंकि यह प्रयत्त ले उत्पन्न होता दह 
जैले घट'ा--इसपर प्रतिधादी कद्दता दहै--' शब्द नित्य है क्‍योंकि 
इन्द्रियंप्राह्म है-जैसे सामान्य “--इससे दोनों पक्ष के देतुओों फो 
देखकर घादी संशय में पड़ ज्ञाता दे ! + 

(१५) प्रंक्रणशलम--पएुक ही चस्तु के प्रसंग यदि दो तरद्द फी 
चात खद्ध कर दी जञाय--तो यद्दी उत्तर ' भ्रकरणसम ' कच्चलाता 
है। जैसे ' शब्दे झनित्य है क्‍योंकि प्रयत्न से उत्पन्न होता दे” ऐसा 
फहे जाने पर प्रतिचादी कह "सकता है-- शब्द नित्य दे क्‍योंकि 
इसके अवयव नदीं--जैसे आकाश ' । साधस्पेसम जाति से इस्त 
जाति का इंतना द्वी सेद है कि उसमें दूसरे की कही हुई बात फे 
सडन द्वी से तात्पये रहता द्वै,पर इसमें डसके कदे हुये फे विरुद्ध 
पत्ते फा साधन दी झुख्य उद्देश्य रहता है | 

( १६ ) भद्दे तुखम--वादीने द्ेतु उपन्याख किया उसके प्रसंग 

यदि यद्द कद्दा जाय कि भूत भविष्य या वर्तेमान किसी काजमें 
मंद देत देतु नहीं दो सकता तो यही उत्तर 'महेतुलम! कदलाता 

। जैसे धादीने किसी घातके खिः करने के दिये फोई द्देतु 
कंदे। उसपर प्रतिवादी यों कद खकता है “यदि तुम्दारा जो छेतु हे 
पद साध्य--जों घ्मे उस धेतुले खिद्ध द्रोता है--के पहिले जरूर - 

र५ 
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होगा नहीं तो चद धम्मही कहाँसे दो सकेगा | पझयौर जब तक यहद्द 
साध्यडी नहीं दे तथ तक चद्द देठु साधनदी किसका शोगा । यदि 
साध्यके पाँझे साधन होगा, तो जब तक खाधन नहीं तथ तक 
साध्यही केसा । पगर दोनों स्ाध्य ओर स्लाधन साथी उत्पन्न 
दो तो उत्तम परस्पर स्वाध्यसाधनसमस्धन्ध नहीं दो सकता ।' जब 
- तक कुछ झागे पीछे न होगा तथ तक यह सम्बन्ध होंही नहीं 
सकता ।' 

(१७) झ्रथो पचिसतम--यादि मेरा फट्दना न स्वीकार फरों तो 
बड़ा दोष पड़ेगा! इस ध्रकारसे उच्तर कद्दा जाय उस्तीकों अर्थाप- 
सिसम' कद्दतें हैं । जे * शब्द ” नित्य दे फर्योफि घटकी तरह यह 
भ्रयत्न से उत्पन् होता छे! इसके उत्तर्म कद सकते हैँ शब्द नित्य * 
दे क्योंकि माकाश की तरद्द इसके प्धयव नहीं हं--यादि इसकों 
नित्य न मानो तो इसके निश्चय न दोने मे बड़ा दोप पड़ेगा भौंर 
यदि निश्चय न सान लिया तो फिर झ्ननित्य सानने में यड़ा दोप 
पड़ेगा | 

कई जातियों का तधप्त्पंय एक सा है परन्तु फचनेके ढंग में जो 
भेद पड़ता दे उसी भेदसे इन्हे भिन्न भिन्न जातिमें गिनाया है । 


(१८) मविशेषसम--वादी किसी चअऑवीजरे साहश्य से कोई 
बात सिद्ध करता है जैसे घटके सादइदय से शब्दरों झानित्प सिर 
करते हैं । इस्तके उत्तरम कटा जायगा यदि प्रयत्नसें उत्पन्न होता 
है इतनीही स्ताइश्य घट झौर शब्द में दोनेके फारशा शब्द झनित्य 
हो छो. इतना स्वल्प लाहइश्य तों सभी चीजों में दैं--फिर इस 
सपारश्य फे दछारा सथ चीजाकछ्ते धम एकटदी होंगे यहसी सानना 
पड़ेगा । 

(१७) उप पत्तिसमन--चादी जिस यातकों स्विद्ध करने की 
फोशिश फरत्ता है उसको स्दीकार करके फिर उसके विरुद्ध पक्षके , 
सलाधनकी भी यसुक्ति चेंसीद्दी प्रदल यादिं बताई जाय तो यह 
उपपर्पष्तिसस' उ्च्तर ऋदहलाता दै । उदादरण इस्तकासी 'साचथ- 
स्थेसम! के समातल हछें--केचल कद्दने के ढंग में फरफ हे । 

( २० ) उपल्ब्धघिसंस--जों हेंतु घादी कदडता है उसके घिना 
सी उसका साध्य पाया जाता हैं--यह यदि दिखतद्याया जाय तो 


स्यायभकाश १ श्ड्श 


. यह उसर ' उपंजब्धिसम * फ्ुलाता है--जैसे -- शब्द आानत्ये 
है क्योंकि प्रयत्न से उत्पन्न है ““-इसके उत्तर में फह्दा जाता है--- 
* हुघा के कोके से जब उक्त गिरता दै, सतो तो प्रयत्न से उरपश्न, 
नहीं दोता है--पर तो भी यद्द शब्द आनित्य पाया जाता हैं ” 

(६१) भझुपलण्पिसम--घादी किसी धात फ्रे न पाये जाने के 
आधारपर फिसी बात को सिद्ध करना चाहता है, उस्र पर यदि 
प्रतिचादी किसी ओर ध्षात के न पाये जाने से उसकी उसी बात 
,लिद्ध फरे तो यद्द उत्तर * मसुपलब्धिसम ! कद्दल्ााता दै। जैसे-- 
घादी कद्दता द्वै-- जब तक योलनेघाला प्रयत्त न्दीं करता तबतक 
शब्द नहीं खुनाई देता--झौर शब्द न खुनाई देने का कोई फारया 
'नहीं पाया जाता द्वै-इससे सिद्ध दोता दे कि शर्ब्द नहीं रहता दै 
प्रयत्न से उत्पन्न द्वोता द्ैँ। इसके घिरुद्ध प्रतियादी यों उप्तर 
करते हैं---'जिसे शब्द के न छुनाई देने का कोई फारण नहीं पाया 
जाता--बैसेद्ी इस फारण के न दसे जाने की बात भी: तो नददीं 
देखी जाती--भोर पझ्रापद्दी के कदने के अद्चुसाए--जो नहीं देखा 
जाता स्तरों नहद्दीं हैं--तव उन कारणों की अनुपलब्धि नहीं दै--- 
यह मानना पड़ेगा--अथांत्‌ थे कारण देखे जाते हैं। इलले शब्द 
केन झुने जाने के कार्णा यदि देखे जाते दे तो “शब्द पहिल्े 
नहीं था--पभयत्व ले उत्पन्न छुमर ! यद फद्दना ठीक नहीं । |; 

(१२) झनित्यसम--घदट का साहरश्य शब्द में हे इससे दाव्द» 
अनित्य हे--तो घट का साइहइ॒य तो कोई न फोई सब. चस्तुभों में 
दोगा--तो फिर खभी वस्तु झनित्य होंगी.। यद' उत्तर शाफनेस्य- 
सम हुआ ! - 

(२३) निस्यल म-- जो बात सिद्ध करने की कोशिश दादी करता 
है वहद्दी नित्य दे या मनित्य सो विचार उठाकर उसके प्रक्ष का 
यदि खड़न किया ज्ञाय--तो यह उत्तर ' नित्यसम ' कदलात। है। 
जैसें-- शब्द झनित्य दे यद् भाप कद्दते हैं। अच्छा यद शब्द की 
झनित्यता लित्य दे या फ्नित्य--य्दि प्लेनित्य है तो फभी रहेगी 
कभी न *रद्ेगी--जब नहीं रद्ेगी तब धाव्द नित्य हों जांयगा। 

- यदि दांव की झनित्यता लिश्य द्वें--तो यदि गुण नित्य दे तो. 
उस शुण का झाघार प्नित्प नदी दो सकझृता--क़्योंकि विना 
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प्राघार क्रे गुणा रही नहीं लकता। इस तरद् भी शब्द नित्य 
हो जाता है! ।- 520 5 & 

८५. (२७) कार्येलम--प्रथत्न से उत्पन्न जो कार्य दोते हैँ उच्हा 
विचार जिस उत्तर में करके बादी के पक्च का खंडन किया जाता दे 
सो उप्तर कार्यलम! कददलोता दे। जेसे भयत्न सर उत्पक्न छुआ 
इस्तसें शब्द को भाप झनित्य कछते दँ--पर भयत्न से उत्तप्पक्ष कई 

. घस्तु नित्य भी दोती है जैले कोई आदमी ज़व घडा को फोड डाक्षता 
हऔ सब जो घट का ध्चेल--भनारा- उत्पन्न छुआ सो - नित्य छी दोंता 
है। इंसले प्रयत्न से उत्पन्न छल इसौीसे साॉनेत्यत्व नहीं सिद्ध 
दो सकता । 

जिस कथा में वादी प्रतियादी दोनों ऐसे पेस मज्ञचित डसरों 
का प्रयोग फरते हैं सो कथा छ कथ्षा सर अधिक नद्दी चलती | इतने 
में यातो एफु न एक अचश्य चुप दी द्वी जायगा । या दोनो झागे . 
फ्जूल सघिघाद वढाना नहीं परसन्‍्द करेंगे इससे छऋछठीद्दी कक्षा में 
कथा समाप्त होगी। इलीकों 'पट्पत्षी' कद्दा द्वै। जिस फा उदाइररं 
गौतम में' ५. ९. ७०., ४२--४४७ सूत्रों में दिखछाया है।. 


सोछहवां पदाथ मिग्रहस्थान ! 


«».. निमश्नद्द७ं पराजय के 'स्थान' कारण पी निश्रद्धस्यान कहे हें । 
क्रणात्‌ जिन, कारणों सतत वादी पराजित होजाय, दाए जाय.,। 
कारण दो. तरद्द के हो सकते हें ( १) याते उसकी सवमम्क ही 
उच्वटी सवूत दो जाय जिससे शुद्ध को झशुद्ध और अशुद्ध को शुद्ध 
वह समभतता दो | (२ ) या वद्द कुछ खमगफ न सके भधांद झभपने 
प्रद्ध का साथन ओर दुररे के पत्त का दूषणा न कर सके | 
इनह्दी दों करणां से वादों द्वारता दे । यातो जो करना चाहिये 
( भ्रपना स्ताधन दुसरे का दूषण ) सो लद्दी करने से या जो करता 
चजादिये- उसका उलट ह करने ले.। ( सच, १. २. ६० ) निम्नह- 
इथान.के यहुत भेद हैं.( सूच. १५. २. ६९ )। परन्तु ५. २. १-सूतन्न में 
रर तरद् के निमश्रद्द स्थान गिनाये हैं। और ४५. २. २--२५- खु्चा 
में इनके भत्येक का लक्षण भौर उद्दाहरण दिखलाये हैं ॥ 


है इ 


न्यायप्रकाश ! है 


९) प्रतिज्ञाह्ानि--वादाने जप सिद्धान्त में देंतु भार दर्शाति 
दिखकाया उसपर प्रतिवादीने दूसरा दशेत देक्षर दीप दिखलाया 
इसपर यदि प्रतिधादी के इशांत की वादी स्वीकार करजे जिससे 
डसकेी अपने सिद्धान्त का विरुद्ध पडता दे तो डसका मर्तिज्ञा 
की अपने पश्षकी दानि हुई । जसे 

घादी-- शब्द भवतित्य है क्योंकि इन्द्रियय्ाह्म दे जूस घढ 
प्रतिबादी--खामान्य भी तो इन्द्रियप्राद्य है और तिस पर भी घद 
निष्य दे । 

घादी-- सामान्य इन्द्रियत्नाह्य दे श्र निलर दे तो घट भी 
ऐसा दी है ।  ., * 

इससे यद्द भाया कि घट यदि नित्य है तो शब्द सी नित्य ह्वै-- 
वादी के मत्त के चविलकुछ उल्लठा । 

(२) प्रतिक्षान्तर-- किसी घस्तु के प्रसंग किसी बात का साधन 
करने चक्कें“ “उसपर थादे प्रतियादी ने कुछ दोप दें दिया--तो 
उसी घस्तु फे प्रसंग कुछ और दी घात कद्द चलें। जैसे 

चादी-शद झनित्य दे क्योंकि इन्द्रियआ्ाह्म हें जैसे घढ। 

प्रतिवादी-- सामान्य भी इाच्वियश्राह्य है पर चद्द नित्य है । 
घबादी--खामान्य सर्वेब्यापी दे शब्द सर्वव्यापी नद्दीं दे । 

इंसमे , राच्द की झ्ानित्यता को छोड कर चद् सर्वे्यापी नहीं हे 
सो एक नई बात कद्द चले । 


(३) भत्तिेशावेरोघ--जो- इंतु पंश क्रेया लो यांदे अपने 
सिद्धान्त के विरुद्ध पड़े--जंसे | 4 

री बा दयालु ई--क्योंक्ि सखारी मनुष्यों को बड़ा छेश 
देते है । - - 


(8) प्रतिशासन्याख--झपना सिद्धान्त ऋद्धछर--जवब दोप 
दिया गया--तव यदि उल सिद्धान्त को अपने अलग करनञे-- 
जैसे--- 

घादी-- शब्द झनित्य है फ्यो्ि इन्द्रियश्राह्य दे--जैखे घट | 


प्रतिदादी-- सामान्य भरी तो इन्द्रियग्राह्म दै--पर चद तो 
नत्य'द । 


घादी-- यह किसने क॒द्दा स्ति सब्द अनित्य हैं 


श्ष्ष स्थायप्रकाश । 


(४) देत्वस्तर--सासान्य रुप से एक देतु कह्ा--उस पर 
जब दोष दिया. गया--तव उसी देतु में विशेषण लगाकर पेश 
फरते द्वैं--जैसे-- पाल! 

साह्ठबध्याखी ने फह-- जितनी व्यक्त वस्तु दै सभों का सूघ 
फारण पुकदी दे--फ्यि ये लव परिणामों है। 

प्रतिवादी--'परिणामी वस्तु कई ऐसी पायी जाती हें जिनके 
सूलकारणा एक नद्दीं--कई हैं । 

साह्ुम्य--भजी सो नहद्ीं--छुखदुःखमोंहसमन्वित . जितनी 
व्यक्त पस्तु दे सब परिणांसी हैँ--हसी- देतु से. मूंबकारणा 
पक दी होगा! । 

यहां इस प्ान्तिम वाक्य में एक दम्म दूसरा प्रयोग द्वो गया । 

(६ ) प्रथोन्‍तर--जो बात्त शस्तुत दे उससे कुछ झओर दी 
' अ्रद्धेड बका जाय । जेखें - < 

घैयाकरणा-- शब्द नित्य दै--फ्योंकि मिरिवयव द्ै--यह हम 
छोग पाशिनि के प्रछुयायी मानते दैँ--और पारि।ि कैसे हैं 
जिन्होंने मदांदिव से अध्षरखमास्ताथ को पाकर समस्त व्याकरण 
शास्त्र बनाया | महेश्वर भो फोच-जिनसे पारिएनिने प्रच्तरसमुद्शय, 
को पाया इत्यादि । 

(७) निरथेक-अधेशन्य बिना मतरूव के शब्दों का जब प्रयोग 
करता दे--' शब्द नित्य द्वे--क्योंकि कचटतप ज़ंबगडश हैं 
इस्यादि । 

(०) भ्रविश्ञातार्थ--घादीने जो कुछ फकद्दा उसका भर्थ नरदों 
खसमकक पड़ा--मोर कदना पड़ा--जों आपने कहा सो घड़ा काठिन 
सिषय दै--मेरी समझ मे नदीं पाता न डी 

(६) स्पाथेक--जव ऐसे ऐसे -अनेक धावयों का प्रयोग किया 
जाय जिनका परष्पर कोई सम्बन्ध नहीं दै--जैसे ' दस. झनार, 
रे पूरी, फूर्मा, चमडा! | 

(१०) अप्राप्तकाज्ष--किसखी वात के साथन प्रमाण कहने का 
पक काल नियत दै--जैला भजुमान: के अथयधों के प्ग में 
कद आये हें--इस काल फो छोड़ कर यदि चाक्यों का उख्धरा 
पद्षटा प्रयोग किया जाथ | जैसे--यहां झा दै--जैसे रखोई 
घर में--क्यें।कि यहां धूझां हें--जहां छूआं - तदां आग है 


/ 
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(११) न्‍्यून--अन्नुमान के पांच अवयच आवश्यक दैँ--उनमें से 
यदि कोई छोड़ दिया जाय । | ता 

(१२) झधिक-- एक अजुमाच में एक दी देतु झोर एक दी 
शांत आवश्यक झोर उचित हँ--यदि पनेक देतु या दृष्टांद 
उपन्यस्त किये जाय तो चद्दां आाधिक इुआा । 9 

(१३) पुनरुक्त--जों चाव पक बार कद दिया है--या जो कहा * 
है उसी से साचित हो गया--डउसको यदि फिरले बिना फोई खास 
मतलब के फहे । 

(१४) अ्नजुसाषणु--वादी ने तीच चार सममका कर कद्दा, 
सभा के भार लोगों ने ठल घातकी सम्रक भी लिया-तिश्व॒ पर 
भी यदि-प्रतिवादी उसको खमभ कर उसका अझलजुचाद न फंए सके 

“ तो उसका 'मननुभाषण' रूप निश्रद्दस्थान होता है । 

(१५) अज्ञान--वादी ने जो वात क॒द्दा उश्वका सभासदों ने 
'समभा छिया--पर भत्तिघादी न समझ सका तो उसका “क्रज्ान' 
हुआ । 

(१६) प्रप्रतिभा--चादी के पक्ष को समभ कर भी यादि' उसका 

उच्तर मच में न झ्ाये तो 'अप्रतिसा' छुईे । 
ः (१७) घिक्षेप--मैं इस घात को सिद्ध करता छू! ऐसी प्रतिज्ञा 
केरने पर ज्योंदी प्रतिचादी झौर खभासद लोग खुनने को तैय्यार 
हये त्योदहदी यांदे यद्द कद्द कर सरफ़जाय की--मेरा फाम का दर्ज 
दो रहा दे भय में जाता हूं! त्तो उसका विक्षप रूप पराजय छुभा | 

(१८) मताउछा--घादी ने अपना सिद्धान्त कदा--प्रतिवादी 
ने उसमे दोष दिया--इस दोष का उद्धार अपने खिद्धान्त सत्र 
महीं करके उन्हीं दोषों को यदि प्रतिवादी के लिछान्व में लगायें 
तो छन दोपों का समाधान नहीं थघो सकता यद्द स्वीकार सूचित 
छदोंता द--श्स सर यद्ध भी पराज़य हुआ-क्ष्याक्ष शपने शसरझूाा- 
स्तम ये दोष द--यद रुथीकार दो जांता दे | 

'... (३४) पर्यज्ुयोज्योपेक्षण--चादी पराजित दो गया पर प्रति: 
घादी यद न -लभक सका और चद्द इस षात पर जोय्न थे 
सका कि ठुम पराजित हो गये तो यद्द एक प्रकार की द्वार 


प्तिवादी दी की हु । 


१४० न्‍न्यायप्रफाश 


(२०) निरलुयोज्याकुयोग- वधा्थे मंचादी पराजित र 
,तिसपर अतिघादी है. ..<४िए ठुप्र परानलिद हुये तो ८५ 
अतिवादों की पफ .. तर कीं हार | .-- 

(२१) भपसिद्धान्त--कि ... पएक्त सिद्धान्त का अधलस्वर 
रखील मे शार््राघ के ऊॉश 
स्ति 


न्त के विरुद्ध हैँ: 


करके दिंचाद झाग्मभ किया--आओंर फि 
में झाकर फुछ ऐसी पाते कद दे कि उ 
तो यद्द नपासद्धान्त' रूप पराजय छुआ 
(२२) द्वेत्वासास--अपने पक्तके साथन में जो अछुमान कर 
जाते दे उनके हेतु यद्धि साथन दुछ पाये जाय --तठो यद्ध भरी पथ 
प्रकार का पराजय छुआ। द्वित्वागालों क्वा विवरस अठुमार 
प्रफरण में दो चुका हे । 2 


इत्ति । 


